schen Hauptstadt Bagdad aus mit dem Auto auf der LandstraBe nach Siiden

auf den Weg macht, um z.B. die Ausgrabungsstétten des antiken Babylon zu
besuchen, wird man von oft aberwitzig schnell fahrenden Limousinen dlteren-Baujahrs
iiberholt, die auf ihren Déchern eine seltsame Fracht transportieren. Es handelt sich um
einfache Holzsirge, die manchmal in griine Tiicher eingehiillt und mit rauhen Stricken
auf dem Fahrzeug befestigt sind. Ziel dieser Fahrten sind die heiligsten Stédte des schii-
tischen Islams: Kerbela und Najaf. Hier sind die bedeutendsten schiitischen Heiligen
bestattet, in Najaf der Schwiegersohn und Cousin des Propheten Muhammad, Ali ibn
Abi Talib und in Kerbela einer von dessen Séhnen, Hussein. Ali war 661 durch die Hand
eines Attentaters, der.einer heterodoxen muslimischen Gruppe angehorte, getotet wor-
den. Hussein starb in der «Schlacht von Kerbela» im Jahre 680.
In den beiden Pilgerstddten werden die Sérge dann zu den jeweiligen Hauptmoscheen
gebracht, in denen Ali bzw. Hussein bestattet sind. Verwandte oder Freunde tragen sie
in ihnen siebenmal um die Gréber der Heiligen. Danach werden sie auf die weitldufigen
Friedhofsanlagen der beiden Stadté gebracht, wo die Toten dann, nur in ein Leichentuch
gehiillt, nach der Rezitation der Sure al-Fatiha, der ersten Sure des Korans, der Erde
ibergeben werden. Nach der Auffiillung der Griaber mit Erde werden spéter mehr oder
weniger aufwendige Grabbauten vom einfachen Grabstein mit den Lebensdaten der Be-
statteten bis hin zu groBen Grabbauten errichtet, je nach den finanziellen Moglichkeiten
der Hinterbliebenen und dém gesellschaftlichen Anspruch der Familien.

Die Friedhofe von Najaf

Diese fiir den fremden Beobachter etwas ungewdhnliche Beerdigungspraxis hat fol-
genden religiosen Hintergrund: Ali wird von den Schiiten als der wahre und legitime
Nachfolger des Propheten Muhammad angesehen, dem die Position des Khalifen als Be-
herrscher der Glaubigen durch Intrigen und Betrug streitig gemacht worden war. Seine
Partei, die sich als Schiat Ali (Partei Alis) bezeichnete, muBlte bis 656 warten, che er an
die Macht kam. Sein Tod wird von den Schiiten bis heute als Martyrium aufgefaf3t. Als
einer der groBen Heiligen der Schia genieBt er eine auBergewdhnliche Verehrung. Uber
seinem Grab in Najaf ist eine groBe Moschee errichtet worden, die mit ihrer vergolde-
ten Kuppel weithin sichtbar ist. Das Bauwerk selbst, dessen Betreten Nicht-Muslimen
verboten ist, ist ebenfalls reich an kostbarem Baumaterial wie Marmor, Alabaster und
sogar Halbedelsteinen. Auch das Innere der Moschee ist préchtig ausgestattet. Das Grab
seines Sohnes, Hussein, ist in Kerbela von einer dhnlichen, ebenso prachtigen Moschee
iiberbaut. Seine Verehrung durch die Schiiten ist wegen seines als besonders tragisch
empfundenen Todes im Vergleich zu Ali wenn nicht groBer, so doch erheblich emotio-
naler. Schiiten glauben, daf die Pilgerfahrt zu den Grébern von dreien der zwolf wich-
tigsten schiitischen Heiligen, der Imame, ihnen das Paradies sichert. EIf der Grabstiitten
finden sich im Irak. ) .

Uber die Anfinge der Verehrung der beiden groBen schiitischen Heiligen ist nur we-
nig bekannt. Immerhin muf3 die Bedeutung der beiden Stadte als Zentren schiitischen
Lebens so grol gewesen sein, da3 sich die bedeutendsten schiitischen Gelehrten und
Theologen nach der Zerstérung Bagdads durch die Mongolen im 13. Jahrhundert hier
ansiedelten. Von dieser Zeit an entwickelten sich die beiden Stédte zu den wichtigsten
Orten schiitischer Gelehrsamkeit, in denen bis heute an zahlreichen Hochschulen und
‘anderen Bildungseinrichtungen die bedeutendsten schiitischen Denker zumindest zeit-
weise gelernt und gelehrt haben. Hier fanden sich die groten Bibliotheken und die
wichtigsten Verlagshiuser fiir schiitische theologische Literatur. Es hat vor allem in den
beiden vergangenen Jahrhunderten einen gewissen Konkurrenzkampf um die geistige
und intellektuelle Vorherrschaft zwischen den beiden Stadten gegeben, in dem Najaf sich
wohl schlieBlich durchsetzen konnte. Die fiir die gesamte schiitische Welt wichtigsten
Rechtsgelehrten haben sich hier dauernd oder auch nur zeitweise niedergelassen, unter

‘ ” rENN MAN SICH ALS TOURIST in einigermaBen friedlichen Zeiten von der iraki-
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ihnen auch der iranische Revolutionsfiihrer, Ayatollah Khomei-
ni. Die lebhaftesten Diskussionen zwischen modernistischen und
traditionalistischen Gelehrten fanden hier statt. In den 60er Jah-
ren des 20. Jahrhunderts griindeten hier junge schiitische Geistli-
che wie Muhammad Bakr al-Hakim Organisationen, die sich vor
allem an junge Menschen wandten, um sie gegen die westlichen
Ideologien wie Nationalismus und Sozialismus zu feien. Eine kri-
tische Grundhaltung und Ablehnung westlicher Dominanz hatte
sich in Najaf schon in den 20er Jahren realisiert. Der Aufstand
gegen die britische Besatzungsmacht, der als die «Revolution von
1920» in die irakischen Geschichtsbiicher einging, hatte von hier
seinen Ausgang genommen und seine ideologische Grundlage
gefunden.

Im 14. Jahrhundert berichten Reisende auch von Ritualen, die mit
den schiitischen Heilserwartungen verbunden sind. Man glaubte,
daB der in der grof3en Verborgenheit lebende Mahdi in Kerbela
oder Najaf erscheinen werde. Auf diese Vorstellung ist moglicher-
weise die geschilderte Begridbnispraxis zurlickzufiihren. Schiiten
sind ndmlich davon tiberzeugt,daB alle Gldubigen, die in der Néhe
der Griber von Ali oder Hussein bestattet sind, am Jiingsten Tag
vor Gottes Richterthron durch die Vermittlung der beiden Heili-
gen Gnade finden und ins Paradies gelangen werden.

Die Hoffnung auf die Auferstehung und ein seliges Leben nach
dem Tod hat zu einer ganzen Anzahl von erstaunlichen, wenn
" auch nachvollziehbaren Praktiken gefiihrt, die nur zum Teil von
den grofien religiosen Autoritdten der Schiiten gebilligt, aber
dennoch von den Glaubigen durchgefiihrt werden. Dazu ge-
hort die Tendenz unter dlteren Schiiten, sich in einer der beiden
heiligen Stédte anzusiedeln, wenn es ihnen irgendwie moglich
ist. Dann kdnnen sie sicher sein, daB sie dort bestattet werden,
nachdem sie die letzte Phase'ihres Lebens mit dem Studium der
heiligen Schriften des Islams und in der moglichst vollkomme-
nen Erfiillung ihrer religiosen Pflichten verbracht haben. Wem
es nicht moglich ist, in Kerbela oder Najaf zu leben, der bemiiht
sich, seinen Leichnam dorthin tberfiihren zu lassen. Daraus ist
eine vielfiltige Bestattungsindustrie erwachsen. Die Nachfrage
nach Grabstellen ist gewaltig und die entsprechenden Kosten be-
trachtlich. Da eine Auflassung der Graber nach einer bestimmten
Zeitperiode nach einer grof3en Zahl islamischer Rechtsgelehrter
nicht gestattet ist, nehmen die Flichen, die als Friedhofe genutzt
werden, immer weiter zu. Totengriber, Steinmetze und Perso-
nen, die mit den Begrabnisritualen zu tun haben, finden so ihr
Auskommen. Ihre Tatigkeit wird zudem als religids verdienstvoll
angesehen. Die Limousinen mit den Sirgen, die man auf ihrer

Samstag 30. Oktober 2004, 9.30 Uhr — 17.30 Uhr

Etre noir-e en Suisse
Schwarz sein in der Schweiz

Zwischen Rassismus und Integration

Tagung an der Paulus-Akademie Ziirich, organisiert von CRAN
Carrefour de Réflexion et d’ Action contre le racisme anti-Noir und
der Paulus-Akademie Ziirich

unter Leitung von Carmel Frohlicher-Stines (CRAN, WBH)

und Brigit Keller (Paulus-Akademie)

Die Diskrepanz zwischen offiziellen Antirassismusbemithungen
und der Situation auf der StraBe ist erschreckend groB3. Besonders
Schwarze sind in zunehmendem MaB rassistischen Erfahrungen
ausgesetzt. Was konnen wir unternehmen, und was wissen Weif3e
aber die Befindlichkeit Schwarzer Menschen in der Schweiz?

Wir laden zur Tagung mit Referaten, Workshops und Podien
schwarze und weifle Personen ein. Unsere Ziele sind: Informati-
onsaustausch, Vernetzung und vor allem gemeinsame Arbeit gegen
Rassismus. Konferenzsprachen: Deutsch und Franzosisch, Simul-
taniibersetzung in beiden Sprachen.

Auskunft und Programm: Paulus-Akademie,

Carl Spitteler-Strafie 38, 8053 Ziirich, Tel. 01 381 34 00,
www.paulus-akademie.ch, E-Mail: paz.es@bluewin.ch

Anmeldung bis 25.10.04.
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Fahrt nach Kerbela und Najaf sehen kann, gehdren Leichentrans-
portunternehmen. Ihre riskante Fahrweise hidngt aber nicht nur
mit finanziellen (Jberlegungen zusammen, sondern auch mit der
rechtlichen Vorschrift, da die Toten moglichst noch vor Sonnen-
untergang des Sterbetages bestattet werden sollten.

Totenkarawanen auf dem Weg nach Kerbela und Najaf

Nicht nur die Leichen irakischer Schiiten werden nach Ker-
bela oder Najaf gebracht. Aus allen Regionen mit schiitischer
Bevolkerung, vor allem aus dem benachbarten Iran gibt es die
entsprechenden Transporte. In vielen Fillen kann dabei die Vor-
schrift der Bestattung der Toten bis Sonnenuntergang natiirlich
nicht beachtet werden. Die Bestattung auf den Friedhdfen der
heiligen Stddte wird in diesen Fillen als wichtiger angesehen.
Immer wieder hat es auch schon in vergangenen Jahrhunderten
Phasen gegeben, in denen es aus politischen Griinden und we-
gen militdrischer Auseinandersetzungen den Schiiten auflerhalb
Mesopotamiens oder des Irak nicht moglich war, ihre Toten nach
Kerbela oder Najaf zu bringen. Es konnte auch vorkommen, daf3
die Hinterbliebenen die Kosten fiir den Leichentransport nicht
sofort aufbringen konnten und entsprechende Sparanstrengun-
gen unternechmen mufiten. In solchen Fillen wurden die Toten
gewissermaf3en provisorisch bestattet, um spéter exhumiert und
in die heiligen Stiddte im Irak gebracht zu werden. Sogenannte

. Totenkarawanen machten sich dann aus Nordindien oder dem

Sidlibanon und aus vielen anderen Regionen nach Kerbela und
Najaf auf. Aus seuchenhygienischen Griinden wurden diese Ka-
rawanen immer wieder einmal verboten. Inzwischen haben sich
auch hier moderne Transporttechniken entwickelt. Lokalhistori-
ker in Kerbela und Najaf weisen gerne darauf hin, daB mit den
Totenkarawanen stets auch Nachrichten iiber politische und wirt-
schaftliche Entwicklungen, theologische Dispute und schlichter
Klatsch und Tratsch transportiert wurden und die Bewohner der
beiden Stiddte als die am besten informierten Menschen der ge-
samten schiitischen Welt zu betrachten waren.

Vor allem reformerische schiitische Gelehrte haben in der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts versucht, der Praxis der Totenkara-
wanen entgegenzuwirken und der Bestattung am Sterbeort oder
in dessen Nihe das Wort zu reden. Die Exhumierung der Verstor-
benen sahen sie als eine Storung der Totenruhe an, die den Re-
geln des islamischen Rechts zuwiderlduft. Sie kritisierten ferner
die mit den Transporten verbundenen Risiken der Verbreitung
von Epidemien, hielten aber auch die Vorstellung von der durch
den Begrébnisort garantierten Seligkeit fiir einen abzulehnen-
den Zug der schiitischen Volksreligion. Daraus ergab sich eine
heftige Kontroverse, in die sich die groBen Gelehrten allerdings
nicht einmischten. Im Endeffekt konnten sich die reformerischen
Krifte nicht durchsetzen. Einer der Griinde fiir ihre Niederla-
ge in dieser Sache war, daf3 ihre Gegner sie mit den Wahhabiten
verglichen. In der ersten Hiilfte des 19. Jahrhunderts hatten diese
von der Arabischen Halbinsel aus Kerbela und Najaf erfolgreich
attackiert. Die wahhabitische Ideologie, die auch heute noch in
Saudi-Arabien Staatsreligion ist, vertritt einen radikalen Mono-
theismus, der jede Form von Heiligenverehrung und Gréberkult
als Polytheismus betrachtet und daher unerbittlich verfolgt. Bei |
ihren Angriffen hatten die Wahhabiten nicht nur die Grabmo-
scheen von Ali, Hussein und einigen anderen schiitischen Heili-
gen in Brand gesteckt, sondern auch die Friedhofe von Kerbela
und Najaf verwiistet. Die Erinnerung an diese Vorfille weckt
noch heute bei Schiiten in aller Welt Gefihle tiefer Erbitterung,.
Trotz mancher Verédnderungen, die sich in den dogmatischen
Vorstellungen der schiitischen Gelehrten und ihrer Anhéanger in
den letzten fiinfzig Jahren ergeben haben, sind die Friedhofe von
Kerbela und Najaf fiir alle Schiiten weiterhin heilige Orte, deren
Existenz durch Kritiker aus den eigenen Reihen nicht gefdhrdet
werden darf. Schon das Betreten dieser Anlagen ist nur Schiiten
gestattet. Geschieht dies, zumal durch Nicht-Muslime, wird dies
von den Schiiten in ihrer Gesamtheit als ein schweres Sakrileg
betrachtet. Peter Heine, Berlin
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15 Jahre III. Polnische Republik — eine Bilanz

Der verblichene Mythos der Solidarno$é-Bewegung

Der Jahrestag hitte keinen wiirdigeren Rahmen finden kénnen:
Fiinfzehn Jahre nach den Parlamentswahlen vom 4. Juni 1989, die
der Solidarnos¢-Fraktion einen iiberwiltigenden Sieg iiber die
bis dahin uneingeschrinkt herrschende Vereinigte Sozialistische
Arbeiterpartei Polens (PZPL) brachten und damit das Ende der
kommunistischen Diktatur am 24. August 1989 mit der Wahl Ta-
deusz Mazowieckis einleiteten, duf3erten sich sieben prominente
Personlichkeiten zu ihren Erfahrungen mit der ITI. Polnischen
Republik. Es handelte sich um Lech Walgsa, Tadeusz Mazowiecki,
Bronislaw Geremek, Leszek Balcerowicz, Karol Modzelewski,
Tadeusz Pieronek und Andrzej Wajda. Die Warschauer Wochen-
zeitschrift «Polityka» veroffentlichte ihre Statements am 5. Juni
2004 in Verbindung mit den Abbildungen der einstigen Staats-
lenker und Minister wie auch bedeutender Reprisentanten der
polnischen Kultur und Politik nach 1989.

In seinem Eingangsstatement beurteilt Lech Wafgsa, legendérer
Griinder der unabhiéingigen Gewerkschaft Solidarnos¢ und erster
Président der IIL. Republik Polen, seine politische Rolle als geisti-
ger Lenker der nachkommunistischen Gesellschaft: «Was ist aus
dem Mythos der Solidarnosé geworden? Sie hatte zehn Millio-
nen Mitglieder, und jetzt hat sie nur noch eine Million oder sogar
noch weniger, weil man nicht auf mich gehért hat. Wir haben die
Solidarnos¢ als unser Monopol aufgebaut, das das kommunisti-
sche Monopol besiegen sollte.»

In seinen weiteren Ausfithrungen bedauert er, dafl die polnische
Gesellschaft ihm bei der Entfaltung des demokratischen Pluralis-
mus nicht gefolgt sei. Das habe dazu gefiihrt, daf sich weder die
Linke noch die Rechte in der Parteienlandschaft profiliert hitten.
Auch die Rolle der Solidarnos¢ als politische Kraft habe in den
90er Jahren darunter gelitten, da3 Marian Krzaklewski, als Nach-
folger von Walesa, seine Ratschlige nicht befolgt habe. Trotzdem
setzt Walesa, wie nie zuvor auf die Fihigkeit seiner polnischen
Landsleute. Er bescheinigt ihnen, daf3 sie in der Lage seien, «die
Karre aus dem Dreck zu ziehen».

«Der Pole kann das. Wir sind ein sehr fahiges Volk, nur hatten wir
nicht die Moglichkeit dazu, denn der Kommunismus als krankes
System hat uns gehemmt. Jetzt haben wir diese Moglichkeiten
zuriickgewonnen. Ich bin tiberzeugt, da wir sie nach einer sol-
chen geschichtlichen Lektion nutzen werden. Mit unserem wider-
stdndigen Charakter wird das allerdings besonders am Anfang
sehr schwierig sein. Ich fiirchte, daB wir ins Schlingern geraten,
uns bald ein Referendum, bald irgend so einen Lepper (populisti-
scher Politiker, der gegen den Eintritt Polens in die EU ist, Anm.
d. Verf.) oder andere Sachen ausdenken werden. Ich fiirchte, daf3
uns das teuer zu stehen kommen wird. Aber je weiter wir kom-
men, desto besser wird es fiir uns laufen. Wir kommen langsam
auf Touren.»

Bei der Frage, wie denn der polnische Motor auf Touren kom-
men soll, setzt Walgsa, auf die Innovationskraft und die Investiti-
onslust der 6konomisch denkenden jungen Unternehmer, die in
Westeuropa und Amerika Erfahrungen und Kapital gesammelt
haben und nach ihrer Riickkehr ihre Akzente setzen werden. Im
Hinblick auf den nun einsetzenden ungebremsten Investitions-
schub bleibt er allerdings in seinem Urteil zwiespiltig. Einerseits
spricht er von einem «Investitionssturm», andererseits befiirchtet
er,daB in dem so schnell umstrukturierten Polen die Lebensqua-
litdt sinkt, weil alles zubetoniert werde.

Im Gegensatz zu den eigenwillig-emotionalen AuBerungen von
Watesa, konzentriert sich die Bilanz des ersten Ministerpréasiden-

ten der III. Polnischen Republik und langjéhrigen Parteivorsit-

zenden der Freiheitsunion (Unia Wolnosci), Tadeusz Mazowiecki,
auf eine konstruktive Darlegung der gegenwirtigen innen- und
auBenpolitischen Schwierigkeiten Polens. Schon die erste Aufe-
rung 1468t aufhorchen. Wenn er sich die gegenwirtige politische
Situation seines Landes genauer anschaue, wiirde er die Wut des
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Marschalls J6zef Pilsudski, Staatsgriinder der II. Polnischen Re-
publik von 1918, auf den Sejm sehr gut verstehen. Pitsudski habe
namlich die Zusammenarbeit mit den parlamentarischen Vertre-
tern abgelehnt, weil diese unfihig gewesen wiren, politisch zu

_ handeln. Mazowiecki teilt die kritische Haltung des legendéren

Staatsgriinders. Die Verwilderung der Debatten und der Mangel
an Sorge um den Staat, die fehlende Verantwortung der politi-
schen Klasse hitten dazu gefiihrt, daB die Gesellschaft sich an
das niedrige Niveau der politischen Kultur gewohne. Gleichzei-
tig durchlaufe Polen mit seinem Beitritt zur NATO und zur Eu-
ropéischen Union aber eine historisch unvergleichbar glinstige
Entwicklungsphase. Angesichts dieser Erfolge erfiillen ihn die
innenpolitischen Vorgange mit besonderer Bitterkeit. In diesem
Zusammenhang wehrt er sich gegen die Vorwilirfe, die Korruption
und die Zerstrittenheit der politischen Parteien gingen auf das
Konto einer mangelhaft durchgefiihrten Entkommunisierung in
der ersten Regierungsperiode, in der Mazowiecki nach 1989 eine
Politik des Schluistrichs (gruba kreska) durchsetzte.

«Das Wesen der Verinderungen bestand in einem friedlichen
Ubergang, was keine Straflosigkeit gegeniiber den Schuldigen
bedeutete. (...) Die Schwierigkeiten der Transformationszeit und
die Enttduschung iiber die mangelnde Qualitit der politischen
Kultur fithrten dazu, da3 die Menschen diejenigen wihlen, die
goldene Berge versprechen, oder diejenigen, die sagen, daf} sie
Ordnung schaffen werden, sobald sie an der Macht seien. Gleich-
zeitig geben sie Anla3 zu der Vermutung, daB3 sie uns von der
Demokratie in die Diktatur fithren werden.»

Auch die Gleichgiiltigkeit der Mehrheit der Polen gegeniiber der
europdischen Demokratie, wie sie unter anderem in der immer
geringeren Wahlbeteiligung (20,4 % bei den Europawahlen im
Juni 2004) zum Ausdruck kommt, drgert Mazowiecki. Er nennt
als Ursachen dafiir die hohe Arbeitslosigkeit (rund 19 %) und die
wachsende Zahl der Deklassierten, die von dem gegenwirtigen
wirtschaftlichen Aufschwung ausgeschlossen sind. Darum gelte
es, das Vertrauen der Menschen in die Politik mit einem neuen
Regierungsstil wiederzugewinnen. Anderenfalls sei die Wel-
le des Populismus nicht mehr aufzuhalten. Einen wesentlichen
Beitrag dazu leiste auch die Medialisierung der Politik. Die Me-
dien sollten sich ihrer Verantwortung iiber die Meinungsbilder
der polnischen Gesellschaft bewuRt werden, ohne daf} dabei die
Selbstzensur wieder zur Wirkung komme. Auch sie miifiten die
Regeln politischer Kultur beachten, Denn wenn sich das «Gefiihl
der politischen Klugheit» nicht als ein Prinzip der freien Presse
durchsetze, dann konnten Populisten wie Lepper aus der Partei
der Selbstverteidigung, die mit der Unzufriedenheit der Bauern
und der stiddtischen Unterschichten «Politik» machen, zum Tod
der Demokratie in Polen beitragen.

Aufienpolitische Erfolge und wirtschaftliche Storfelder

Die Zufriedenheit iiber die erreichten Ziele in der polnischen
AuBenpolitik, d.h. den Beitritt Polens zur EU gemeinsam mit
den baltischen Staaten und die Mitgliedschaft der NATO, teilt
Mazowiecki mit Bronislaw Geremek, Aul3enminister von 1997 bis

. 2000 unter der Regierung von Jerzy Buzek. Polen sei deshalb so

«gut verankert», so Geremek, weil seine AuBBenpolitik in den ver-
gangenen fiinfzehn Jahren eine Reihe von Erfolgen erzielt habe.
Zum Beispiel die Befreiung von der sowjetischen Herrschaft und
die Auflosung des Warschauer Paktes wie auch des Rates fiir Ge-
genseitige Wirtschaftshilfe (RGW). Der erste wesentliche Schritt
in Richtung Westeuropa sei die Unterzeichnung des Grenzver-
trages mit der Bundesrepublik Deutschland und des Vertrages
tiber die Zusammenarbeit beider Staaten 1990 bzw. 1991 ge-
wesen. Auf diese Weise, so Geremek, «bffnete sich der Weg zur
polnisch-deutschen Aussohnung, zur politischen Partnerschaft
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mit Deutschland (...) und zur Europédischen Union. Unabhéngig
von den Storungen, die zuweilen in den Beziehungen zwischen
Polen und Deutschland auftreten, kann man diesen Prozef der
Aussohnung als eines der politischen Wunder am Ende des 20.
Jahrhunderts bewerten.»

Aus der Sicht von Leszek Balcerowicz, Architekt der fundamen-
talen Wirtschaftsreform am Anfang der 90er Jahre und heutiger
Prisident der Polnischen Nationalbank, zeichnet sich eine eigen-
willige Bilanz der fiinfzehn Jahre ab. Seine Analyse, die den Cha-
rakter von Politikberatung und niichterner Bilanz hat, z&hlt die
Schwichen und Stédrken der polnischen Wirtschaft auf. «Schwa-
cher Staat,stabile Preise»,so miifite eigentlich der Titel seines Re-
sitmees lauten. Obwohl er einleitend auf die «optimale Situation
bei der Stabilitit der Preise (trotz gegenwirtiger Inflationsraten
von bis 3,5 %) und der Konvertierbarkeit des Zlotys» verweist,
sind seine zentralen Ausfiihrungen der inneren Befindlichkeit
von Staat und Gesellschaft gewidmet. Er lobt die Pluralitit der
Medien und die Effektivitdt der Verlage, die wichtige ausldndi-
sche Publikationen blitzschnell iibersetzen lassen, er kritisiert das
Schulwesen, das zur Verfilschung der jiingsten Geschichte und
zum Anwachsen des Populismus beitrage und fordert mehr poli-
tische Initiativen, um junge Leute mit Unternehmergeist im Lan-
de zu halten. Seine Bilanz vermittelt den Eindruck einer allmé&hli-
chen Aufwartsbewegung, die im SchluBteil seiner Ausfithrungen,
wo es um die exakte Wirtschaftsbilanz geht, wieder relativiert
wird: «... wir registrieren gewaltige positive Verdnderungen. Aber
wir haben weiterhin entschieden zu hohe 6ffentliche Ausgaben,
die 47 % des Bruttosozialeinkommens erreichen. Die Folge da-
von sind hohe Steuern und dazu ein gewaltiges Haushaltsdefizit.
Die offentlichen Finanzen sind marode, was eines der Krank-
heitssymptome des polnischen politischen Systems darstellt. (...)
Ein weiteres Problem, mit dem wir kimpfen miissen, ist die tiber-
méBige rechtliche Regulierung einiger Wirtschaftsbereiche. Das
betrifft im hohen MaBe den Arbeitsmarkt. Fast in jedem Produk-
tionsbereich werden Arbeitsvertrage abgeschlossen. In einer Si-
tuation, da es in diesem Bereich zu rigide und unklare Vorschrif-
ten gibt, kann sich das nur schlecht auf-die Wirtschaft auswirken.
Solche Deformationen des Arbeitsrechts sind eine der Ursachen
fiir die hohe Arbeitslosigkeit und die niedrige offizielle Beschaf-
tigungszahl.»

Wie sich die gegenwirtige Arbeitsmarktsituation unter anderem
auch auf die soziale Zusammensetzung der polnischen Gesell-
schaft ausgewirkt hat, zeichnet der Historiker und Mit-Griinder
der Solidarnos¢, Karol Modzelewski, in seiner Bilanz nach. Er
geht davon aus, daB3 die scharfe Trennung zwischen «wir», d.h. die
.Gesellschaft, und «sie», d.h. der Staat, weiterhin vorhanden ist.

Der Grund dafiir sei in dem Mangel an einem Gefiihl fiir Partizi- ,

pation zu suchen, in einer gesellschaftlichen Teilnahmslosigkeit,
die in der massenhaften Abwesenheit bei den Wahlen zum Aus-
" druck kédme. _

«Die Menschen haben den Eindruck, daf} die politischen Par-
teien sich ausschlieBlich mit sich selbst beschéftigen. Die gesell-
schaftliche Akzeptanz der politischen Klasse hat sich im Laufe
der letzten 15 Jahre systematisch zu ihren Ungunsten verédndert.
Das wiire sicherlich anders, wenn wirtschaftliches Wachstum in
breiten Kreisen der Gesellschaft spiirbar wire. Aber alles deutet
daraufhin, da3 das noch nicht eingesetzt hat.»

Die Katholische Kirche und der Zerfall der Hochkultur

Im Gegensatz zu diesen, eine eher diistere Situation schildernden
Berichten erweist sich die Bilanz der Beziehungen zwischen dem
polnischen Staat und der Katholischen Kirche aus der Sicht des
Bischofs Tadeusz Pieronek,Vorsitzender der Kirchlichen Konkor-
datskommission und Professor fiir kanonisches Recht in Krakau,
als iiberwiegend positiv. Die Kirche habe sich nach dem ersten
Versuch der Einmischung in die Politik im Jahre 1991 zuriick-
gehalten, sie habe eine kritische Haltung gegeniiber dem ersten
Présidenten, Lech Walgsa, eingenommen, und im Streit um die
damalige polnische Verfassung habe sie mit der Akzeptanz der
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Autonomie von Staat und Kirche eine «beruhigende Position»
in der Gesellschaft erreicht. Nur im Falle der angestrebten Zi-
vilgesellschaft habe sie viel zu wenig geleistet. Vielleicht-liege es
daran, daf die Kirche die Mechanismen der Demokratie in Staat
und Gesellschaft nicht ausreichend verstehe, mehr noch: Die Bi-
schofe hétten ein moralisches Problem damit, daB3 die ehemali-
gen Kommunisten die Demokratie aufbauten. AuBerdem géibe
es Bischofe, die die Gesetzgebung nicht akzeptierten, weil diese
«nicht der Wahrheit der Kirche entspricht», doch, so Pieronek,
wenn man die Demokratie akzeptiere, miisse man Widerwillen -
oder Widerstand gegen alles, was passiere, iiberwinden.

Und wie duBlert sich ein Prominenter tiber die Situation in der
polnischen Kulturlandschaft? Der weltweit anerkannte Filmregis-
seur Andrzej Wajda beginnt seine Bilanz mit einem erniichternden
Blick auf eine transformierte Gesellschaft, die sich weitgehend
von der Hochkultur abgewendet habe: «Polen ist ein kulturelles
Land, aber sicherlich kein zivilisiertes. Wir befinden uns mitten im
ProzeB der Transformation, aber er ist chne Auswirkung im Kino,
Theater und in der Literatur geblieben. Wir erweisen uns als ratlos
gegeniiber der Wirklichkeit. Wie kommt das?»

Die engagierten polnischen Kulturtriger, die mit ihren Werken
die Riickbesinnung auf nationale Werte und die Forderung nach
Zivilcourage — trotz Zensur und Repressionen — eingeklagt hét-
ten, seien am Ende der 80er Jahre einem Irrtum aufgesessen.
Sie hitten ihre Gesellschaft idealisiert, doch diese habe sich ver-
standlicherweise im Augenblick der Freiheit unter dem Druck
der dkonomischen und gesellschaftlichen Transformation auf
den téglichen Uberlebenskampf konzentriert. Die Folge davon
sei, daB die Hochkultur ihren privilegierten Platz verloren habe.
Doch nicht das weitere Schicksal der einzelnen Kunst- und Lite-
raturbereiche beunruhigt Andrzej Wajda, sondern das Verhalten
der polnischen Wihler in den letzten zehn Jahren.

«Ich habe den Eindruck, daf3 die Wihler ihre Stimme den Schlitz-
ohren und Gaunern in der Uberzeugung geben, daB nur sie in
der Lage sind, sie zu verteidigen. Kein Wunder, da8 in der letzten
Zeit turnusgemifle Regierungen — egal ob sie rechts oder links
ausgerichtet sind — von der politischen' Bithne mit dem Makel'
der Schande abtreten, aber wunderlicherweise kommen immer
wieder Politiker auf die Biihne zuriick, politisch neu eingefirbt,
aber mit ungekldrten Korruptionsaffiren und schwebenden Ver-
fahren. In den Wahlen werden sie aber wieder gewihlt. Diese Tat-
sache erscheint mir sehr merkwiirdig und erfiillt mich mit Trauer.
Ist das immer noch dieselbe Gesellschaft, an deren groem, von
Solidaritit erfiilltem Erwachen ich beteiligt war?»

Eine ausgehohlte Demokratie

Seit Ende der 1990er Jahre verstirkt sich in der Fachpresse die
Kritik an dem derzeitigen Zustand der polnischen Demokratie.
Wie dramatisch die Situation eingeschitzt wird, hatte Marcin
Krol, Politologe und Herausgeber der renommierten Zeitschrift
«Nowa Res Publica», bereits in einem Artikel iiber die Lage Po-
lens am Rande Europas aus dem Jahr 2000 skizziert. Mit dem
Ruf: «Biirger ganz Polens, vereinigt euch! ... Vereinigt Euch auf
der Grundlage Eurer personlichen Freiheit und Eurer Vernunft,
denn das sind die besten Grundlagen fiir eine Erneuerung des po-
litischen Lebens.», warnte er seine Landsleute davor, ihre Proble-
me weiterhin den Berufspolitikern zu {iberlassen. Man miisse sie
in Pension schicken, mit einer Rente, wie sie der Durchschnitts-
biirger erhélt, denn mehr hétten sie nicht verdient. Welchen Aus-
weg sieht er aus dem Dilemma? Man solle Institutionen nach
dem Vorbild der Solidarnosé oder der Biirgerkomitees griinden,
auf jeden Fall konnte die Demokratie allein durch freie Biirger
gestédrkt werden. Doch dazu bediirfe es «einer neuen 6ffentlichen
Debatte, neuer politischer Parteien und neuer Prinzipien der 6f-
fentlichen Moral.»

DaB solche Forderungen berechtigt sind, verdeutlichen auch die
Einschitzungen des innenpolitischen Klimas in den neuesten

. Werken zur polnischen Zeitgeschichte nach 1989, wenngleich die-

se zu unterschiedlichen Ergebnissen gelangen. Wihrend Antoni
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Dudek erstaunlicherweise zu dem Urteil kommt, daB} das «in un-
serem Land herrschende System der liberalen Demokratie wei-
terhin von vielen Polen akzeptiert wird»!- spricht Wojciech Rosz-
kowski von tiefen Spuren einer Korruption, die die staatlichen
Strukturen nach dem Korruptionsskandal um Lew Rywin schwer
in Mitleidenschaft gezogen haben.?

Mit dem Blick auf solch unterschiedliche Positionen liegt es nahe,
nach den historischen Ursachen fiir den derzeitigen Zustand der
polnischen Demokratie zu suchen. DaB sie viel tiefer als ange-
nommen liegen und etwas mit der Bedeutung und Legitimitit
der staatlichen Institutionen zu tun haben, verdeutlicht Zdzisfaw
Krasnodgbski. Er beklagt — unter Hinweis auf zahlreiche publi-
zistische Berichte — den innenpolitischen Zustand der Republik
Polen. Vor allem das polnische Parlament, der Sejm, sei ein Ort
der Aggressivitit, Intoleranz und allgemeinen Ignoranz gewor-
den, wo Politiker nur an personliche Bereicherung und an ihr
privates Wohl denken. Wiahrend in sog. gesunden Demokratien
solche Handlungsweisen strafbar seien, werde dies in Polen oft
als eine Manifestation von Unternehmergeist und politischem
Geschick betrachtet. Die Presse sei auf Grund von Manipulatio-
nen keine freie Stimme der Geséllschaft mehr, so wie auch das
staatliche Fernsehen zu einem Sprachrohr der Regierung gewor-
den sei. Auf der Suche nach den Ursachen fiir diesen allseitig be-
klagten Zustand kritisiert Krasnodebski-die Auswirkungen eines
in Polen verwisserten und dogmatisierten Liberalismus. Nach
seiner Ansicht ist er «eher ein politisches Programm, ... eine po-
litische Religion geworden, wo die politischen Entscheidungen
und Programme sich von selbst in absolute moralische Gesetze
verwandelten. Fiir diejenigen, die sich diesem Modell verschrie-
ben,d. h. die Mehrheit der polnischen Intelligenz, ist jede Diskus-
sion oder jegliche Infragestellung dieses Modells eine Ketzerei
geworden.»3

Dieser Liberalismus, so Krasnodebski, sei stark von der Furcht
vor einem Fundamentalismus beeinflut, der die Polen daran
hindere, eine fiir ihr Land passende Theorie eines demokrati-
schen Liberalismus zu entwickeln. AuBerdem gebe es eine Angst
vor dem Nationalismus, der eine offene Diskussion iiber Tradi-
tionen, kommunale Identitit und kollektives Gedachtnis verhin-
dere. Mehr noch: Der «Wunsch, die ehemaligen Kommunisten
in das politische Leben des Landes zu integrieren, ging Hand in
Hand mit dem Verzicht, von ihnen eine Rechenschaft abzufor-
dern und somit zwischen Wahrheit und Liige zu differenzieren.»*
Der polnische Liberalismus habe auch der Herausbildung von
nationaler Identitit und dem kollektiven Gedichtnis keine Auf-
merksamkeit gewidmet, er sei dariiber hinaus, im Gegensatz zum
westeuropdischen Liberalismus, der die Machthaber stets heftig
kritisiere, von einem tiefen MiBtrauen gegeniiber einer augen-
scheinlich unreifen Gesellschaft erfiillt.

Welche Rezepte zur Gesundung des liberal «verseuchten» politi-
schen Denkens in Polen bietet Krasnode¢bski an? Es geht ihm um
die Wiederherstellung des sich selbstorganisierenden Biirgers in
einer res publica, die auf Traditionen des spéten 18. Jahrhunderts
zuriickgreifen miisse, und um die Ankniipfung an den republika-
nischen Geist der Solidarnosé-Bewegung aus den frithen 1980er
Jahren. Seine Abrechnung klingt wie ein Abgesang auf den pol-

nischen Liberalismus: «<Der polnische Liberalismus> hat seine:

Argumente ausgeschopft. Seine Symbolik reicht nicht mehr aus.
Er ist nicht in der Lage, mit den neuen Herausforderungen zu-
rechtzukommen ... Sicherlich verschwindet er nicht sofort, nicht
nur deshalb, weil er sich gleichermallen auf wichtige Prinzipien
und authentische Werte beruft, sondern auch deshalb, weil er zu
niitzlich fir die neuen Eliten ist. Trotzdem hort er auf, ein Pa-
radigma des Nachdenkens iiber Polen zu sein. Sein Monopol ist

! Antoni Dudek, Die ersten Jahre der II1. Polnischen Republik. Krakau
2004, S. 507.

2Vgl. Wojciech Roszkowski, Die allerneueste Geschichte Polens. Warschau
2003,8.273. -

3 Vgl.dazu Zdzistaw Krasnode bski, Demokratie an der Peripherie. Danzig
2003.

4Ders., The Sarmatian Review, 2/2004, S. 1035.
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zerbrochen. Es ist offensichtlich, daB3 eine andere Philosophie des

“ifentlichen und politischen Lebens notwendig geworden ist.»*

Kurs auf Europa

Ob eine solche «Philosophie» aus den Denkfundamenten einer
konservativen Kritik am Zustand der polnischen Republik iiber-
haupt entstehen kann, ist angesichts der gewaltigen Dimensionen
des Bestechungsskandals um Lew Rywin in den Jahren 2001-2003
in Polen zu bezweifeln. Bei diesem Korruptionsskandal ging es
um eine Summe- von 17,5 Millionen Dollar, die die postkommu-
nistische Koalitionsregierung iiber eine Firma mit dem Agenten
Rywin erhalten sollte, wenn sie ihren Beschluf3, das Gesetz iiber
die Konzentration der Medien zu stoppen, zuriicknehmen wiirde.
Der Korruptionsskandal war nach einem Interview, das Adam
Michnik, Chefredakteur der renommierten Tageszeitung «Ga-
zeta Wyborcza» mit Lew Rywin gefiihrt hatte, aufgedeckt wor-
den. Doch die politische Offentlichkeit in Polen hatte die dreiste
Korruptheit ihrer gewihiten Volksvertreter fast ohne Reaktion
hingenommen. . :

Reihtsich unser Nachbarland nunmehr auch in die Reihe der kor-
rupten Demokratien ein,in denen die Biirger sichimmer mehr von
ihren «Volksvertretern» abwenden? Hilft in dieser Situation eine
raschere «Verwestlichung» der Demokratie, wie es die liberalka-
tholische Wochenzeitschrift «Tygodnik Powszechny» (Krakau)
im Mirz 2003 vorschlug? Es ist ein Vorschlag, der mit dem Blick "
auf das Prisidialsystem der USA- sicherlich ebenso wenig hilf-
reich erscheint wie die programmatischen Vorstellungen von der
polnischen Staatsvernunft und der westlichen Zivilisation, wie sie
der polnische Philosoph Boguslaw Wolniewicz (Philosophie und
Werte, Warschau 2003) entwickelt hat. Seine programmatischen
Visionen enthalten neben einer Reihe 'von allgemeinen auBen-
und innenpolitischen Zielen (konsequenter Pro- Amerikanismus,
kompromiBlose Unterstiitzung der Bekampfung des Terrorismus,
gesundes Finanzsystem, politische Vernunft der Parteien, positive
Parteienprogramme) auch spezifische europiische Vereinigungs-
thesen. Unter ihnen sind besonders die «zivilisatorische Perspek-
tive» und der «Beitritt Polens zur Europédischen Union im Guten
und im Bdsen» zu erwihnen. Eine empfehlenswerte Perspektive,
so Wolniewicz, sei das Bemiihen darum, «wie man den gemeinsa-
men europaischen Groschen nicht vergeudet, und wie man im ei-
genen Land <europiische> Lebensbedingungen fiir die folgenden
Generationen schaffen kann und alles das beseitigen kann, was
die Hauptquelle unseres Elends ist: unsolide Wirtschaft, rechts-
staatliche Unordnung und Prozessierungssucht. Wenn wir uns
diesen Herausforderungen nicht stellen, dann droht uns wahr-
haftig die Position eines europaischen Aussitzigen: einer Kolonie
des auslidndischen Kapitals, eines Reservoirs <illegaler> billiger
Arbeitskraft und eines Lagerplatzes fremder Industrieabfille.»
Welche Hilfestellung kann die Europiische Gemeinschaft ange-

5 Ders., Demokratie an der Peripherie. Danzig 2003, S. 302.
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sichts solcher Bedrohungsiingste leisten? Was bringt der Beitritt
Polens zur EU «im Guten und im Bosen» mit dem Blick auf sol-
che Visionen? Sicherlich wiinscht sich die Mehrheit der Polen die
Mitgliedschaft in der EU, weil sie, so Wolniewicz, in erster Linie
in Ubereinstimmung mit der «geistigen Verwandtschaft» Westeu-
ropas stehe. In zweiter Linie allerdings bleibe das Gefiihl der Ein-
schrinkung der nationalen Souverénitit. Der Preis dafiir sei die
Maoglichkeit, in den GenuB des technologischen Fortschritts und
der groBeren Sicherheit vor der Bedrohung von aufien zu kom-
men. Was in einer solchen Argumentationskette aufgelistet wird,
konnte sich als Projektionsfliche erweisen, auf der nach Ansicht
von Jacques Rupnik die Europidische Union «wie eine Maschine
wirkt, mit der die Souverinitit und daher auch die Demokratien
ausgehohlt werden.»® Ist in diesem Fall die Furcht berechtigt, daB
sich zwei Krifte, die Souverinisten und diejenigen, die Bedenken

haben, «der IntegrationsprozeB in Europa kénne von den tech-
nokratischen Eliten vereinnahmt werden», in einer gefidhrlichen
Ubergangssituation zusammentun, um die «alten» und «jungen»
Européer in eine noch tiefere Krise der Demokratiemiidigkeit
zu stiirzen? Welche Art von Unsicherheit wird sich im Hinblick
auf die Nachahmung des europdischen demokratischen Modells
auch in der III. Polnischen Republik herausbilden? Noch scheint
es so, als ob bei einer Risikoaufwégung des Eintritts in die EU fiir
unsere polnischen Nachbarn die positiven Effekte iiberwiegen.
Ob sich allerdings die polnischen Bilanzen nach diesem Beitritt
so schnell wie gewiinscht verbessern werden, hdngt vor allem
von der Wirksamkeit der Zusammenarbeit zwischen den europi-
ischen und den polnischen Institutionen ab.

Wolfgang Schlott, Bremen
6 Jacques Rupnik, Europas Erweiterung, in: Lettre Internationale, 64/2004.

Zwischen Matrix und Christus

Fundamentaltheologie als kritische Religions- und Kulturtheorie (Zweiter Teil)

Wie stellt sich das Phdanomen Virtualitit unter Hinsicht der ent-
wickelten Relation von Realitit, Fiktion und Reflexion nun aus
christlicher Perspektive dar? Ich will nach einem ersten phino-
menologischen Zugang deutlich machen, wie sich eine christliche
Kulturtheorie dazu verhalten kénnte und schlieSlich kurz skiz-
zieren, daB} eine massenwirksame kritische Diskussion des The-
mas virtual reality im Medium Film bereits eingesetzt hat. Wer
einen kurzen Moment nachdenkt und sich vielleicht auch seinen
eigenen Umgang mit dem Computer vor Augen hilt, dem wird
klar, wie sehr die digitalen Medien Computer und Internet als
grofle Erzdhiung, ja als Mythos unserer Tage, den urmenschlichen
Wunsch nach selbstermichtigendem Zugriff auf den Andern und
die Welt zu erfiillen scheinen. Kurz gefa3t heif3t das Versprechen
der virtual reality: Wer «online» ist, wird sein wie Gotr26 und dhnelt
so auffdllig dem Satz der Schlange in Gen 3,5 «Ihr werdet sein
wie Gott»:

* Allwissend wie Gott, denn der mit dem Internet gesegnete
Mensch hat nun Zugriff auf potentiell unendliche Datenbanken,
in denen alles Wissen der Welt gespeichert und via Volltextsuche
auch abrufbar ist.

= Aligegenwiirtig, weil kérperlos wie Gott, denn mit Hilfe der In-
ternetkommunikation, ist in «Echtzeit» scheinbar jeder Ort der
Welt erreichbar, ohne daB auch nur ein FuB in Richtung Briefka-
sten, Telefon oder Flugzeug bewegt werden miifite.

= Alimiichtig wie Gott scheint der Mensch ebenfalls zu werden,
wenn wir Macht verstehen als die Moglichkeit, alle eigenen Be-
diirfnisse unmittelbar zu befriedigen durch Internetshopping und
-banking aber auch durch Nutzung pornographischer und ande-
rer verfiihrerischer Angebote.

«Eine der Ewigkeit Gottes dhnliche Unsterblichkeit scheint die
Kopierbarkeit der digitalisierten menschlichen Existenz eben-
falls zu versprechen. — Sie ist iber den menschlichen Tod hinaus
stabil.

« Unsichtbar wie Gott macht schlieBlich die Anonymitit oder
gespielte Identitiit, die in den Spielen und in Chatrooms genutzt
wird, um neue Identitidten ausiuprobieren.

261n der folgenden knappen Skizze stiitze ich mich vor allem auf die Ar-
beiten von Reinhold Esterbauer, Gott im Cyberspace? Zu religidsen As-
pekten neuer Medien, in: Ders., A. Kolb, H.-W. Ruckenbauer, Hrsg., Cy-
berethik. Verantwortung in der digital vernetzten Welt. Stuttgart u.a.1998,
S. 115-134; Stefan Miinker, Was heif3t eigentlich «Virtuelle Realitit»? Ein
philosophischer Kommentar zum neuesten Versuch einer Verdopplung
der Welt, in: Ders., A. Roesler, Hrsg., Mythos Internet. Frankfurt/M. 1997, S.
108-127; Dirk Vaihinger, Virtualitdt und Realitit, in: H. Krapp, Th. Wigen-
bauer, Hrsg., Kiinstliche Paradiese. Virtuelle Realitéiten. Kiinstliche Réu-
me in Literatur-, Sozial- und Naturwissenschaften. Miinchen 1997, S.19-43;
sowie Sabine Bobert, Internet: Datenwiiste, Sozialraum oder technischer
Gott?, in: Materialdienst EZW 6/2004, S.205-215 (Lit.).
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Bei genauerem Hinsehen handelt es sich freilich um eine
«schlechte Unendlichkeit» im Hegelschen Sinne. Es fillt zudem
auf, da8 andere Eigenschaften Gottes wie Personalitét, Giite
und Weisheit abgeschattet werden miissen. Am ausdriicklichsten
scheinen diese Moglichkeiten der virtual reality in einer Vielzahl
von Spieldomains im WWW, den sog. MUDs (Multiple User Do-
mains) verwirklicht zu sein: Hier begegnen Avatare einander,
virtuelle Stellvertreter der Spieler, mit dem immateriellen Sta-
tus reiner Geister in nahezu allen denkbaren alltdglichen oder
phantastischen Konstellationen. In einem der erfolgreichsten
CD-ROM-Spiele, in Microsofts Age of Empire, aber auch in den
beliebten Spielen SIM-City, Civilisation u.a. blickt der Spieler aus
himmlischer Perspektive auf die Erde und kann nach Lust und
Laune das Geschick seiner kleinen Welt lenken. Noch deutlicher
wird der Wunsch nach Erfiillung von Allmachtsphantasien bei
dem Spiel Heaven and Hell. Sicher erdffnet Virtualitét in all die-
sen Bereichen auch Mdgglichkeiten der materiefreien experimen-
tellen Arbeit an alternativen Gesellschaftsmodellen, schafft also
im guten Sinne «himmlische» Bedingungen. Ohne die genannten
Eigenschaften der virtual reality wire weder der weltweite Protest
gegen Globalisierungsfolgen noch die Organisation von Dissiden-
tennetzwerken in Kuba, China und anderen Diktaturen moglich.
Was es heiflen kann, wenn ein neues Medium auf ganze Gesell-
schaften wie ein Fetisch wirkt, haben wir in den Boomjahren 1998
bis 2001 erlebt. Die Erfiillung nahezu aller Wiinsche wurde vom
Internet erwartet: Universelle Bildung und Emanzipation, volks-
wirtschaftlicher und individueller Reichtum, die Befriedigung
fundamentaler Bediirfnisse, um nur die wichtigsten Visionen zu
nennen. Nicht wenige dieser Wunschtraume wurden inzwischen
als iibertrieben entlarvt. «Inzwischen», das heiBt vor allem nach
dem 11. September 2001, der in einem furchtbaren Angriff auf
einen Fetisch der westlichen Welt eine Riickkehr der Sorgestruk-
tur menschlicher Existenz in das aligemeine BewuBtsein bewirkt
haben diirfte.

Technisch wird der Ubergang von Realitit zur Virtualitit ermog-
licht, indem materielle («analoge») Phidnomene digiralisiert, also
angeblich restlos in den bindren Code, in mathematische Daten
also, umgewandelt werden. Damit stellt sich allerdings die theo-
logisch auch im Dialog mit den Neurowissenschaften brennende
Frage nach Qualititen der Wirklichkeit, die nicht anniherungs-
weise auf dem Wege des Infinitesimals «errechnet» werden kon-
nen. Nicht auf jede Frage pafit die Antwort von Gottfried Wil-
helm Leibniz: «lassen Sie uns rechnen, Monsieur!» Die Erfahrung
radikaler Andersheit und Freiheit des anderen Menschen, auf die
uns Emmanuel Levinas so eindringlich hingewiesen hat, kommt
so jedenfalls nicht in den Blick. Der andere Mensch ist dem den-
kenden und rechnenden Ich nicht vorhersehbar.
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Antiquiertheit des Menschen?

Aus der Perspektive der Maschinenwelten offenbarte sich in der
virtual reality allerdings endgiiltig die von Giinter Anders schon
1956 bedachte Antiquiertheit des Menschen. Ich zitiere Norbert
Bolz: «Jeder Vergleich von Individuen mit elektronischen Net-
zen erweist den Menschen als schlampig produziertes, dummes
Netz mit defekten Schaltkreisen des Denkens und instabilen
Riickkopplungen.»?’ Vor diesem Hintergrund diirften wir also
in Zukunft einen «Computerabsturz» weniger als unliebsame
Unterbrechung perfektionierter Arbeitsabldufe deuten, denn als
hoffnungsvolles Zeichen des Scheiterns einer posthumanen Hy-
bris erhoffen.

Neben den genannten, eher solipsistischen Versuchungen des
Mediums hat der Miinsteraner Philosoph und Theologe Klaus
Miiller mit heftiger Kritik auch auf die gnostisch-doketistische
Herabwiirdigung menschlicher Leiblichkeit in der Cyber-Philo-
sophie? reagiert. Der menschliche Korper gilt etwa dem Cyber-
philosophen Hans Moravec?? hier nur noch als storende Wetware,
lastige kontingente Materialitit, die den Nutzer von seiner end-
giiltigen Entmaterialisierung abhilt. Es sei heute die Aufgabe
von Christen — so Miiller — gegen solche leibfeindlichen Ansitze
das Realititsprinzip zu stirken. Er warnt vor der Geféhrlichkeit
des Nietzscheanischen Ubermenschen, der in der Cyber-Szene
wieder frohlich herbeizitiert werde. Wen wundert es da, daf3 die
Cyborgpropheten auch Nietzsches Verachtung fiir die jidisch-
christliche Tradition teilen: Religion sei eine entropische, also
dem Chaos allzu nah verwandte Kraft, die der angestrebten post-
humanen Gesellschaft entgegenstehe. Die Digitalisierung dage-
gen leistet die ldngst fillige Riickgdngigmachung der Inkarna-
tion: Das Fleisch wird wieder, was es war und sein sollte: digitales
entmaterialisiertes Wort bzw. Information. Es entbehrt nicht der
Ironie, daf gerade die christliche Religion, der iiber Jahrhunderte
Leibfeindlichkeit vorgeworfen wurde, genau diese Leiblichkeit
gegen sdkulare Denker zu verteidigen hat. Man muB sicher nicht
jede optimistische Reflexion auf die Neuen Medien kulturpessi-
mistisch verurteilen. Und doch scheint mir Miillers Fazit, «dass
die digitale Spiritualitidt Topthema jeder zukiinftigen Theologie
zu sein hat» eine neue Dimension theologischer Reflexion zu
erdffnen. Auch Papst Johannes Paul II. hat im vergangenen Jahr
— wenn auch in starker Zuspitzung auf eine Verwendung des In-
ternets zu Zwecken der propaganda fidei — die «<Erarbeitung ei-
ner Anthropologie und einer Theologie der Kommunikations [...]
mit besonderem Bezug zum Internet» gefordert.!

Ich fasse in diesem Sinne zusammen: Eine Theorie der Virtuali-
tit, die es verdient, christlich genannt zu werden, miiite die ge-
schilderte Ambivalenz zwischen emanzipatorischen und selbst-
erméchtigenden Tendenzen in der Nutzung von Computer und
Internet nicht nur zu Gunsten von Leiblichkeit, Unvertretbarkeit
und Endlichkeit menschlicher Existenz entscheiden. Sie miiite
auch die Dimension riickhaltloser Hingabe als hochste Moglich-
keit menschlicher Freiheit immer neu ins Spiel bringen.

Es scheint als sei im Zeitalter der Virtualitidt — oder wie Jean
Baudrillard schreibt der Simulation — das Fingieren halbrealer
Parallelwelten, das zu den anthropologischen Konstanten gehort,
stillschweigend abgelost worden durch eine Hyperrealitit der
Simulacren, die das Reale absorbiert und die Fragen nach wahr
und falsch, Wirklichkeit und Schein gegenstandslos macht.?2 Die

27Norbert Bolz, Eine kurze Geschichte des Scheins. Miinchen 1991, S. 127.
B«Unser Geist ist drauBen im Universum und greift nach den Sternen
und nach der Unsterblichkeit, und diese armseligen schlampigen Korper
— fesseln uns hier unten an den Dschungel.» (Futurist FM 2030, zitiert von
G. Freyermuth, Cyberland. Berlin 1996, S. 12).

2Vgl. Hans Moravec, Mind Children. The Future of Robot and Human
Intelligence. Harvard University Press, Cambridge/Mass. 1988.

MKlaus Miiller, Computer machen Leute. Philosophie, Neue Medien und
Cyberreligion, in: Renovatio 54 (1998) 4, S. 149-160, 160.

31 Pipstlicher Rat fiir die sozialen Kommunikationsmittel: Kirche und In-
ternet, in: L’Osservatore Romano deutsch Nr. 11 (15. Mirz 2002), S. 9-11,
10. '

32 Jean Baudrillard, Simulacres et simulation. Galilée, Paris 1981. Der Band
wird zu Beginn von MATRIX I im Film gezeigt.
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Perfektionierung der Bilder und der so erzeugte Sog scheint Re-
flexion tiberfliissig, ja schier unmoglich gemacht zu haben. Die
eigentlichen Fragen sind nun solche der Form, der Public-Rela-
tions, des Layout. .

Die diistere Prognose Baudrillards vom Beginn der neunziger
Jahre ist allerdings bis heute nur bedingt in Erfiillung gegangen.
DaB der Eintritt in virtuelle Rdume die alte Frage nach der Wirk-
lichkeit der Wirklichkeit stellt, ist offensichtlich. Wir finden sie in
einer ersten idealistischen Ausarbeitung bereits in Platons Hoh-
lengleichnis — einer cinematographischen Vision avant la lettre —,
aber ebenso bei Descartes, der sich nach Zusammenbruch des
mittelalterlichen Weltbildes nicht mehr sicher sein konnte, daf3
nicht ein genius malignus, ein allméchtiger Liigengeist seine ge-
samte Wirklichkeitswahrnehmung bestimmte. Ein vorladufiges
Ende dieser Debatte erreichte Immanuel Kant zu Beginn der
Moderne,indem er formulierte, dal der Mensch nicht in der Lage
sei, Dinge an sich zu erkennen, sondern immer nur fiir sich, also
seine je individuelle Erscheinung wahrnehme. DaB nicht schon
damals die Welt als Ganze fiir konstruiert gehalten werden muf3-
te, garantierten fiir Kant «Vernunftwahrheiten a priori», die den
Menschen in die Lage versetzen sollten, die Ubereinstimmung
zwischen erlebter (sinnlicher) und tatsichlicher Wirklichkeit zu
kontrollieren und so zwischen Traum, Wahn, Vision einerseits
und Wirklichkeit andererseits zu unterscheiden. Inzwischen ist
der sogenannte Radikale Konstruktivismus, also die Vorstellung,
daf3 zwischen Illusion und Wirklichkeit in keinem Fall sauber un-
terschieden und die reale Existenz eines Gegenstandes oder des
Menschen selbst tatséchlich bewiesen werden kénne, eine vor
allem unter Vertretern der aktuellen Leitwissenschaft — der Neu-
robiologie — weit verbreitete Ansicht.

Wenn das Wort virtualiter, das wir dem Englischen entnommen
haben, auch der mittelalterlichen Theologie, genauer dem Univer-
salienstreit, entstammt, so liegt hier heute doch ein vollig anderer
Wortgebrauch vor. Zur Ubersetzung des Aristotelischen Ente-
lecheia-Gedankens in De Anima entwickelt, meinte virtualis im
Mittelalter «die Kraft betreffend, die einem Seienden innewohnt».
Es fand seine Anwendung v.a.in der Seelenlehre, iri der Theologie
der Eucharistie, aber auch in der Engellehre. Der Begriff tactus
virtualis bezeichnet das bis heute heikle theologische Problem,
wie denn der Kontakt zwischen der Welt der Engel und der mate-
riellen Welt vorgestellt werden sollte — durch den tactus virtualis
eben. Auch wenn sich der Theologie durchaus bekannte Fragen
um Verhiltnis von Leib und Seele, Geist und Materie im Kontext
neuerer Cyber-Philosophien neu stellen, ist der Wortgebrauch
heute doch ein vollig anderer, ja geradezu entgegengesetzter.
Denn im Mittelalter bezog sich der Begriff virtualis auf eine
causa, eine der Moglichkeit nach, vielleicht in der Zukunft ver-
wirklichbare Eigenschaft der Seele oder der nicht gewandelten
Hostie. Heute bezeichnen wir mit dem Begriff Virtualitat eher ei-
nen effectus, also. einen fiktional generierten Raum, der zunichst
definitiv nicht alltagsreal werden kann (und soll) und uns doch
in hyperrealer Perfektion entgegentritt, so daB die Grenzen zwi-
schen Realitédt und Fiktion zu verschwimmen drohen.

Das Reflexivwerden der Virtualitit im Medium des Spielfilms

Eine solche Ortsbestimmung mufl jedoch angesichts einer
medienbegeisterten Gesellschaft nicht in ein simulationsabsti-
nentes Ghetto fihren. Im Gegenteil. Die kritische Reflexion auf
die Chancen und Risiken der virtual realiry hat bereits begonnen,
wo man sie nicht erwartet hat: im Kino ndmlich. Das «Internet»
selbst ist fiir eine solche breitenwirksame Debatte zu uniiber-
sichtlich und die Geisteswissenschaften, erst recht die Theologie,
in ihrer aktuellen Verfassung klein und haBlich (W. Benjamin),
werden immer weniger wahrgenommen und scheinen «zur Ar-
beitin den Archiven verdammt» zu sein, wie Michel Foucault und
Jacques Derrida in den letzten Jahren bemerkt haben.3?

#Vgl. u.a. Michel Foucault, Archiologie des Wissens. Frankfurt/M. 1981;
Jacques Derrida, Dem Archiv verschrieben. Eine Freudsche Impression.
Berlin 1997.
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Es wirkt vielleicht etwas ungewohnt, doch der Versuch, aktuelle
Spielfilme als Orte nicht nur der Unterhaltung, sondern der in-
termedialen Selbstreflexion und Kritik ernstzunehmen hat sich
immer wieder als ertragreich erwiesen. Hier 1af3t sich zeigen, wie
die skizzierte Methodik, das Zueinander von narrativen und re-
flexiven Elementen, auch auBerhalb geisteswissenschaftlicher
Diskurse vollzogen wird. Unterstiitzung fiir dieses Vorhaben fin-
de ich in der «Enzyklika iiber die Lichtspiele» Vigilanti Cura von
Papst Pius XI. Er schreibt 1936: «[Es] gibt [...] heute kein stirke-
res Mittel als das Kino, um die Massen zu beeinflussen, sei es we-
gen der Natur des Bildes selbst, das auf die Leinwand geworfen
wird, sei es wegen der Popularitit des Schauspiels oder wegen der
Umsténde, die es begleiten. [...] Es gehort also zu den dringlich-
sten Aufgaben unserer Zeit, zu wachen und zu wirken, dass der
Film nicht ferner eine Schule der Verfiihrung sei, sondern dass er
sich umgestalte in ein wertvolles Mittel der Erziehung und der
Erhebung der Menschheit.» Eine Aufforderung, die mir in der
Theologie bis heute weitgehend uneingeldst zu sein scheint.
Ich schaue also nun auf die beiden ersten Teile der MATRIX-Tri-
logie der Briider Wachowski. DaB} in diesen deutungsoffenen Re-
flexionsprozef3 christliche Standpunkte eingetragen werden kon-
nen, wird sozusagen en passant deutlich werden. MATRIX steht
nicht allein. Spielfilme wie EXISTENZ, THE 13™ FLOOR, STRANGE
DAys, TRuMAN SHow und andere haben sich dem Problem der
Ununterscheidbarkeit zwischen Realitat und Virtualitdt gewid-
met und dabei auch die ethischen Fragen, die Fragen nach der
Unterscheidung der Geister, die sich hier im Sinne einer Unter-
scheidung zwischen Tduschung und Fiktion stellen, nicht ausge-
klammert. Keiner von diesen Filmen hat aber derart viele Men-
schen weltweit begeistert und zum Nachdenken angeregt wie
MaTrIX. Im iiberwilitigenden Medienecho, das bis in die Feuil-
letons und geisteswissenschaftlichen Fakultdten réichte, wurde
er diskutiert als Fortschreibung des platonischen Hoéhlengleich-
nisses, als Kritik des Descartschen Liigengeistes und der Kant-
schen Unerkennbarkeit des Dings an sich sowie des Radikalen
Konstruktivismus sowie Baudrillards Reflexionen zu Simulation
und zum Simulacrum. Ein Werk, das im Film sogar ausdriicklich
zitiert wird., )
Ein entscheidender Grund fiir die breite Anerkennung, die der
Film auch jenseits der Elfenbeintiirme gefunden hat, kénnte dar-
in liegen, daB hier keine moralinsaure Kritik virtueller Welten
geiibt wird. Vielmehr findet sich im Rahmen der fiir das Gen-
re des Actionkinos typischen antagonistischen und spannenden
Spielhandlung ein Netz von signifikanten Hinweisen und Denk-
anstoBen. Hinweise, die man eklektizistisch nennen kann, die auf-
grund ihrer unterschwelligen Beziige zu philosophischen Denk-
modellen und religiosen Ikonographien aber dem Betrachter je
nach eigenem Standpunkt auch zu denken geben. So werden mit
den experimentellen Moglichkeiten des Spielfilms unter ande-
rem George Orwells und Hannah Arendts Totalitarismuskritik,
neobuddhistische Erleuchtungshoffnungen und jiidisch-christli-
cher Messianismus auf ihre Brauchbarkeit getestet. Sind sie in
der Lage, die Konstellationen zwischen Absurditit und Sinn, All-
tagsrealitit und Virtualitdt, Mensch und Maschine, Trieberfiillung
und Triebaufschub, Liebe und Verrat addquat zu beschreiben und
zu reflektieren? Schauen wir genauer hin.
Die Rahmenhandlung des Filmes bildet die Vorstellung einer
komplett computergenerierten Welt in nicht allzu ferner Zu-
kunft, der Matrix eben, die allen Menschen vorgegaukelt wird,
um sie auf einer eigentlich komplett zerstorten diisteren Erde als
Energielieferanten fiir herrschende Maschinen miBbrauchen zu
konnen. Wir haben also nicht den Traum der Cyberphilosophen
vor uns, sondern den Alptraum vom allmichtigen Liigengeist im
Gewand kiinstlicher Intelligenz. Nur durch ein entschiedenes co-
gito ergo sum scheinen seine Helden daraus erwachen zu kdnnen.
Wenn in dieser 6den Welt eine kleine Gruppe erleuchteter Par-
tisanen auf den Erlgser wartet, so wartet sie also gerade auf die
" Riickeroberung der Definitionsmacht iiber die Unterscheidung
zwischen «real» und «virtuell» und damit implizit auch zwischen
«wahr» und «falsch». Sie kimpfen zugleich um eine Entthronung
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der Maschinengotter und eine Befreiung aller Menschen aus
ihrem Sklavendasein. Ziel ihrer Wiinsche ist nicht das Schlaraf-
fenland umfassender Bediirfnisbefriedigung (in dem leben sie
aktuell), sondern Zugang zur Einsicht fiir alle Menschen in die
wahre Beschaffenheit ihres Kérpers und dessen Umwelt, durch-
aus im Sinne einer Bejahung tatséchlicher Leiblichkeit und des
Realitétsprinzips.

Gegen eine Utopie der Perfektion

Konsequent heilt Erleuchtung in diesem Film — gut buddhistisch
aber wenig modern —, Einsicht zu gewinnen in den illusorischen
Charakter der Matrix, die Grofistadtwelten der spiten neunziger
Jahre abbildet, obwohl wir bereits das Jahr 2199 schreiben. Der
als «Erldser» eingefiihrte Neo wird stiickweise zu Gunsten eines
BewuBtseins urspriinglicher Freiheit seinen deterministischen
Glauben an die «Bestimmung» aufgeben miissen — kaum ein
Wort fithren die Geschépfe der Matrix héaufiger im Mund als das
Wort «Bestimmung». Andererseits aber ist Neos Weg auch eine
Anleitung zur Akzeptanz von Absurditit und Wiistenhaftigkeit
irdischer Existenz. «Welcome to the desert of the real» begriifit
sein geistlicher Fiihrer Morpheus ihn denn auch, nachdem Neo
aus freier Entscheidung von der gigantischen Illusions- und Aus-
beutungsmaschinerie entkoppelt wurde. Und er hat recht, denn
auf den Adepten wartet ein Leben unter asketischen Bedingun-
gen: Kampftraining, Haferschleimsuppe und die stidndige Bedro-
hung durch die Wichter und Agenten der Matrix. Ein Leben, das
Cypher, ein anderer der Partisanen, nicht ldnger zu fiihren bereit
ist. Deshalb verrit er seine Mitstreiter fiir eine virtuelle Karrie-
re als Filmstar und den damit verbundenen Reichtum - ein den
Silberlingen verfallener Judas also, wie er im Buche steht. Nur
knapp und unter Einsatz des eigenen Lebens kann das Projekt
der Partisanen in letzter Sekunde gerettet werden.

Die komplexe Unterscheidung zwischen digitaler und vergéng-
lich-menschlicher Existenz wird im Film mehrfach thematisiert:
Am Ende des ersten Teils berichtet Mr. Smith, ein Agent des
herrschenden Systems, Neo, dem Erldser, die erste Matrix sei als
perfekte Welt entworfen worden, in der niemand zu leiden hat-
te und alle gliicklich waren - ein digitaler Himmel also. Doch
dieser Entwurf sei von den Menschen nicht akzeptiert worden
und habe im Desaster geendet. Eine Aussage, die im Kontext der
Theodizee vielleicht als Plddoyer fiir die Erde als «beste aller
moglichen Welten» hitte interpretiert werden kdnnen. Aus der
Perspektive der Maschinen bestétigt sie aber lediglich die Pri-
mitivitit menschlicher Intelligenz. Der Film plédiert hier erneut
ausdriicklich gegen eine Utopie der Perfektion als Verlangerung
menschlicher Siichte und fiir ein Aushalten der Unvollkommen-
heiten: Tod, Unrecht und Leid.

Zunehmend scheint es, als konne nur ein Gort diese Welt retten
vor dem Versinken in Trugbilder und die Gewaltexzesse zwischen
Mensch und Maschine aufhalten. In Teil zwei der Trilogie, MATRIX
RELOADED, tritt konsequent der gottdhnliche Programmierer der
Matrix auf. Ihm alleine gelingt es noch, eine Metaperspektive ein-
zunehmen, die reale und virtuelle Welt wieder vereint, und zwar
indem er die Rolle Neos stark relativiert und ihn zur internen
KontrollgroBe schrumpfen 1aft: Seine Aufgabe sei nicht etwa, die
Erlosung der Welt gewesen,sondern ein umfassender 7est des bei-
nahe perfekten Metaprogramms Matrix auf seine Schwachstel-
len. Neo wird nun unerwartet vor die Wahl gestellt zwischen einer
abstrakten Errettung eines heiligen Restes und der Stabilisierung
der Matrix und ihrer Logik einerseits und der Rettung seiner
Liebsten, Trinity, andererseits. Eine trotz ihres irrefiilhrenden
Namens ausgesprochen interessante Figur iibrigens, deren aus-
fithrliche Analyse unter Vorzeichen dessen, was in jiingerer Zeit
als Cyberfeminism firmierte, hier aus Zeitgriinden unterbleiben
muB.34 Zur Uberraschung aller — auch des Zuschauers — wihit
Neo die Liebe zu diesem realen Menschen und gibt damit seinen

Vgl als erfolgreichste deutschsprachige Publikation: Astrid Deuber-
Mankowski, Lara Croft. Frankfurt/M. 2001.
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.Erloserstatus scheinbar auf. Uberraschend:ist dies auch deshalb,
weil Neo sich im zweiten Film in fiir den Zuschauer penetranten
Superman-Gesten gefillt, um seine perfekte Beherrschung der
Matrix zu demonstrieren.

Auf den ersten Blick bedient MaTRrix also die Faszination unserer

virtualitdtsverliebten Zeitgenossen fiir andere Welten, Passwor-

ter, kontrollierte Ein- und Ausgénge, entmaterialisierte Existen-
zen etc. Bei genauerem Hinsehen aber fiihrt uns der Film nicht
nur das Primat der materiellen, von Leid, Tod und Absurditiit und
damit von echter Verantwortung gezeichneten Welt vor, er wirft
auch einen nachdenklich-ironischen Blick auf herkdmmliche
Formen des pseudoreligiosen Personenkultes. Ob in der Gestalt
Neos tatsichlich ernstzunehmende Anklange an eine transfigura-
tive Christusfigur aufscheinen, wie viele bereits nach dem ersten
Film vorschnell behaupteten, halte ich dagegen fiir zweifelhaft,
nicht obwohl, sondern weil Neo ausdriicklich als «my personal
Jesus Christ» angesprochen wird und am Ende des miBlungenen
dritten Teils in einer monumentalen Kreuzigungspose die schon
verloren geglaubte Menschenwelt «rettets. Sein wachsendes Be-
wuBtsein fiir die Leere selbstverliebter Welterlosergesten und
die brennende Ernsthaftigkeit der unbedingten Verantwortung
gegeniiber dem konkreten anderen Menschen hatte im ersten

und vor allem im zweiten Teil der Trilogie dagegen eine andere °

Fihrte gelegt.

Massenmedien als praeparatio evangelii

Mit diesem knappen methodischen Aufri8 und der kleinen me-
dienreflexiven Durchfiihrung sollte deutlich geworden sein, was
christliche Fundamentaltheologie als Kultur- und Religionstheo-
rie leisten konnte: eine kundige Sichtung und kritische Beleuch-
tung der zeitgendssischen Kulturtridger Internet, Literatur und
Film auch in ihrer Intermedialitét. Dabei konnten diese nicht nur

- als Instrumente einer Zeitdiagnose oder als Propadeutika tiefer-

gehender theologischer Fragen erschlossen werden,sondern auch
als ernsthafte und inspirierende Gesprachspartner der Theologie.

Dabei ist freilich kulturhermeneutisches Bewufltsein vonnéten
fiir biblische und christliche Themen, Traditionen und Ikonogra-
phien, die nach wie vor in unserer Gesellschaft lebendig sind, oft
aber nicht als solche erkannt werden. Mir scheint heute in der
Pastoral- und Religionspiddagogik nichts.notwendiger zu sein, als
der nicht nur kognitive, sondern narrativ-lebensweltliche Erweis
der Relevanz christlicher Tradition und Heilsbotschaft. Die da-
mit geforderte Vermittlung zwischen Biographie und christlicher
Lehre sollte den Medieneinsatz im Sinne einer bloBen Illustra-
tion eher vermeiden, sondern sich neben bewihrten Methoden
wie dem Bibliodrama auch der.sogenannten Massenmedien be-
dienen diirfen, ohne deren je spezifische Medialitit zu tiberse-

- hen. Denn diese bieten schon formal Moglichkeiten der «kleinen

Transzendenz» der Alltagsrealitidt (Thomas Luckmann), stellen
dariiber hinaus aber eine Sprache zur Verfiigung, die inhaltlich -
zum Nacherzihlen und Reflektieren aber auch zum Experi-
mentieren mit alternativen Existenzformen einlddt. Im besten
Fall erschlieBen sie sich als Orte der kreativen Rekombination

- religioser, ja christlicher Symbole und Typen, als Ort der transfi- -

gurativen Umsetzung biblischer Inhalte und der Thematisierung
allgemein religiGser und speziell christlicher Fragen.
Bei der Begegnung mit den Themenfeldern, die heute in medi-
alen Zusammenhingen reflektiert werden, ist in Prozessen der
Aneignung und kreativen Fortschreibung die christliche Bot-
schaft von der todbezwingenden Liebe Gottes zu den Menschen
und durch Menschen immer neu zu rekonstruieren. Diesen Voll-
zug auch jenseits der Kirchengrenzen aufzufinden und fruchtbar
zu machen, konnte eine Aufgabe der Fundamentaltheologie als
christlicher Religions- und-Kulturtheorie sein.

Joachim Valentin, Freiburg/Brsg.

«Der unvorgreifbare Appell der Wirklichkeit»

Fundamentaltheologische Impulse aus dem Denken Jean-Luc-Marions? (Erster Teil)

Vielleicht erscheint das Fach «Fundamentaltheologie» oder gar
«katholische- Fundamentaltheologie» suspekt. Spontan kénnte
- man-damit ja den Ausdruck «Fundamentalismus» assoziieren,
der heute hiufig im Munde herumgefiihrt wird, wo man iiber
Religion befindet. Infolgedessen bemiiht sich zunéchst jeder Ver-
treter der Fundamentaltheologie darum, klarzustellen, daB seine
_ Arbeit mit Fundamentalismus nicht das Geringste zu schaffen
hat. Vielmehr steht Fundamentaltheologie in einem dezidierten
Gegensatz dazu. Es gehort ndmlich zu den Aufgaben dieses theo-
logischen Faches, sich mit einer -bemerkenswerten Konsequenz
dem (bekenntnisneutralen) Denken der Welt zu 6ffnen, das im
Fachjargon «autonome Rationalitit» genannt wird. Der Funda-
mentalismus 148t sich dagegen als eine Haltung bestimmen, die
auf ein nur gruppeninternes, abgeschottetes Bekenntnis pocht. In
dem MaBe, wie sich eine fundamentalistische Uberzeugung von
der allgemeinen Vernunft der Welt distanziert, verstéirkt sich ihr
verblendetes BewuBtsein, der verfehlten Welt entronnen zu sein,
auf der auserwihlten Seite zu stehen und sich im Extremfall ge-
gen die Welt und ihre Vernunft mit Gewalt durchsetzen zu diirfen.
Einem fundamentalistischen Bekenntnis. konnte demnach die
weltliche Vernunft nur zustimmen, indem sie sich selbst und ihre
Wiirde preisgibt. Im Unterschied zum Fundamentalismus weif3
sich die christliche Botschaft nicht nur an die Welt verwiesen, als
lige diese «drauBen vor der Tiir». Der Christ ist mit ihr hautnah
verbunden: Gott erschien ihm ja im Fleische dieser Welt und gab
sich an einem skandalos weltlichen Kreuz hin. Mehr noch: Dieser
Gott ruft den Christen dazu auf, seinem Nichsten in der Welt

mit einer Liebe zu begegnen, die ihr uniibertroffenes Urbild in

der kenotischen Selbsthingabe seines Sohnes an die Welt hat. Es
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mag kaprizids-erscheinen; dennoch fiihrt diese Uberlegung di-
rekt zum Fach «Fundamentaltheologie» hin. Denn dieses Fach
antwortet systematisch jenem Liebesgebot, indem es sich die Ra-
tionalitdtsentwiirfe der Welt ganz zu eigen macht, und mit deren
genuinen Mitteln Rechenschaft iiber jenes Ereignis ablegen will,
das die Liebe des Christen tragt: die totale Selbsthingabe Gottes
aus Liebe zur Welt. .

Fundamentaltheologische Studien bewegen sich jenseits von

-perspektivlosen Grabenkidmpfen zwischen einem in sich krei-

senden Glauben und einer weltlich autonomen Vernunft, die sich
gegeniiber religiosen Fragestellungen nachdriicklich abschirmt.
In einem gewissen Sinne 146t sich die areligitse Verfahrensweise
der weltlichen Vernunft dadurch verstehen, da3 diese aufgrund
der universalen Ausrichtung ihres Wahrheitsinteresses in den
Religionen nur partikulare Wirklichkeitskonzepte wahrnimmt.
Jedoch gerit die Theologie in die Sackgasse, wenn sie sich gegen-
tiber dem weltlichen Denken verschlieBt. Denn diese weif} sich
ja unter dem entschiedenen Anruf, ihre Botschaft der Liebe in
die Welt hinauszutragen. Wiirde sie aber die selbstéindigen Wahr-
heitswege der Welt miBBachten, fande sie erst gar keine Sprache,
in der sie sich an die Welt richten kénnte. Das Evangelium ginge
ungehort im FluB philosophischer Diskurse unter. Aber neben
vordergriindigen Kommunikationsschwierigkeiten wiirde eine
Theologie, die gegeniiber der sikularen Vernunft indifferent blie-
be, mit sich selbst im Streit liegen. Bei genauer Durchsicht ihrer
Lage miiBte ihr aufgehen, daB sie mit der Welt mehr verbunden
ist, als ihr zuwetlen recht ist. Der unbedingte Ruf der Offenba-
rung erging ja an die Welt und nicht einfach an die «Theologie».
Von einem geschichtlichen Geschehen, sprich: der sich im Kreuz
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ganz hingebende Jesus von Nazareth, behauptet der christliche
Glaube, daBl darin ein unbedingter und universal giiltiger Sinn
fiir die Welt erging.!

Christlicher Glaube und weltliche Vernunft

Diese Aussage gerat nun aber in einen notwendigen Konflikt zur
Vernunft der Welt, wenn diese den Erweis dafiir zu liefern meint,
daf} ein solches smngebendes Ereignis theoretisch gar nicht mog-
lich sei. Somit ist zur Sprache zu bringen, warum die Fundamen-
taltheologie als Disziplin unabdingbar ist und worin ihre spezifi-
sche Problemstellung besteht: Diese miiite den Nachweis dafiir
liefern konnen, daB die sikulare Vernunft fiir Gottes Wort am
Kreuz empfinglich ist oder, anders gesagt, daf3 eine letztgiiltige
Offenbarung, wie sie die christliche Botschaft behauptet, theore-
tisch-philosophisch méglich sei. Durch diese Aufgabenbeschrei-
bung der Fundamentaltheologie kommt das Gesprich zwischen
Philosophie und Theologie erst richtig in Gang. Um MiBverstiand-
nissen vorzubeugen, ist zu betonen, daf} der Glaube nicht in-der
Vernunft griindet, sondern in einer sinngebenden Erfahrungs-
ganzheit, die Paulus prézise «Wort vom Kreuz»? nennt. Dazu
verhilt sich die Vernunft nur wie die Tangente zu einem Kreis.
In dieser tangentialen Stellung ist die autonome Vernunft aber
positiv zu halten. Denn nur dann kann ein Ereignis die ganze Per-
son ansprechen, wenn auch die freie Vernunft, die der Glaubende
mit der Welt ja gemeinsam hat, in den Glaubensakt einwilligen
kann. Es soll nicht der Eindruck erweckt werden, als konne je-
mals die Vernunft iiber das urspriingliche Sinnereignis verfiigen.
Dieses wurde unableitbar und frei von AuBen gegeben. Ermittelt
die Fundamentaltheologie begriffliche Moglichkeiten fiir den
Glauben, so erfolgt dies stets im Anschluf} an das grundstiirzen-
de Ereignis in Jesus Christus. Fundamentaltheologie positioniert
sich somit als eine vom Glauben selbst geforderte AnschluBrefle-
xion. Begriffliche Mdglichkeiten einer letztgiiltigen Offenbarung
bilden deshalb auch lediglich eine dem Glaubensakt notwendige
Vorraussetzung, In der Tat bringt ein philosophisches Konzept,
auch wenn ihm allgemein zugestimmt wiirde, keinen Menschen
dazu, sein Leben in die Hinde Gottes zu legen. Dies konnte nur
die hinreichende Vorraussetzung des Glaubensaktes leisten: ein
vollig unverschuldet gegebenes Sinnereignis, der sich am Kreuz
ganz gebende Christus, dessen Selbstweggabe den Weltaufbau
autonomen Denkens umbricht. Jenen Umbruch aber als Mog-
lichkeit der autonomen Rationalitit zu denken, unternimmt die
Fundamentaltheologie und, so will ich meine These formulieren,
das Denken Jean-Luc Marions.

Bei diesem Vorhaben ist zu beachten, dafl der franzosische Den-
ker Marion sich nicht als Fundamentaltheologe, sondern als
«Philosoph mit katholischem Bekenntnis» versteht.3 Dies hat zur
Folge, da3 Marion die christlichen Glaubensgehalte phdnome-
nologisch reflektieren will. Auf rein philosophischer Ebene kann
er seinen Ansatz dadurch legitimieren, da phanomenologische
Forschung von einer moglichst breiten Phanomenpalette auszu-
gehen habe. Die Problematisierung von Erscheinungsformen aus
der christlichen Offenbarung miiBten darin einen selbstverstéind-
lichen Platz haben. Im entgegengesetzten Falle wiirde sich der
phdnomenologische Zugang auf Welt limitieren, da Themen der
Religion unausgewiesenerweise aus seinem Gegenstandsbereich
eliminiert wiirden. Damit wiirden in der Phdnomenologie neue
AusschlieBungsmechanismen greifen, die, so Marion, bereits fiir
das herkdmmliche «metaphysische Denken» charakteristisch
waren.

Jean-Luc Marion - Uberblick iiber Leben und Werk
Jean-Luc Marion, Jahrgang 1946, erhielt friih schon durch seine

Studien zu Descartes* vielfiltige akademische Auszeichnungen

' Von dort her wird man hinter jede eilfertige Trennung zwischen Kirche
und Welt ein fundamentaltheologisches Fragezeichen setzen miissen.
2Vgl. 1Kor 1,18.
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und Befdrderungen, beginnend mit seiner Assistententatigkeit
an der Sorbonne. Daraufhin folgten Berufungen nach Poitiers,
Nanterre und schlieBlich kam er, nun als Nachfolger von Emma-
nuel Lévinas, wieder zuriick an die Sorbonne. Seine philosophie-
geschichtlichen Untersuchungen zur frithen Neuzeit, dann aber
auch zu christlichen Denkern wie Pseudo-Dionysios den Areopa-
giten u.a., verarbeiten einmal die ontologische Interpretation der
Metaphysikgeschichte durch Heidegger. Dariiber hinaus bildet
sich schon verhiltnismBig frith das Profil einer eigenstidndigen
Religionsphilosophie heraus, die die christliche Offenbarung in
einer an Heidegger und den Poststrukturalismus anschlieBen-
den Theorie zu denken sucht. Dal} dieser Ansatz im laizistischen
Klima franzosischer Intelligenz provozierend wirkt, liegt auf der
Hand und verstérkt sich noch durch weitere Aspekte der Lauf-
bahn Marions: Direktor des «Centre des Etudes Cartesiennes»
an der Sorbonne, Mitherausgeber der franzosischen Ausgabe der
«Communio»-Zeitschrift, spater der leitende Betreuer der «Col-
lection Epiméthée», die immer noch eine der wichtigsten Plattfor-
men franzésischer Gégenwartsphilosophie auf dem Buchmarkt
darstellt. Man konnte diesen Reigen problemlos fortsetzen. Dar-
an koénnte man mit einer gewissen Verbliiffung ablesen, welche
Wege ein bekennend katholischer Denker in einer entschlossen
sdkularen Gesellschaft, wie der Frankreichs, immerhin gehen
kann. Im ganzen charakterisiert sich Marions Ruf noch einmal
dadurch, daB er nun zum Nachfolger Paul Ricoeurs an die Uni-
versitdt Chicago bestellt wurde, und Kardinal Jean-Marie Lusti-
ger ihn zugleich als personlichen Berater schitzt.

Seit seinem religionsphilosophischen Erstlingswerk «L’idole et la
distance»® von 1977 werden Marions Einwiirfe gegen die phé-
nomenologische Dominanz des Seins nach Heidegger diskutiert.
Denn die Kiritik, die Lévinas und Derrida bereits an Heidegger
gerichtet hatten, kehrt bei ihm mit einem neuen, nun christlich-
religionsphilosophischen Akzent zuriick. SchlieBlich entwickel-
te er in den 90er Jahren eine Neubestimmung phinomenologi-
scher Philosophie unter der Kategorie «donation» (Gebung), die
eine Theorie der Offenbarung, als Gebungen aller Gebungen,
enthélt.” Folgt man mifitrauischen Kommentaren, so mii3te nun
von einem phdnomenologiegeschichtlichen Dreischritt auszu-
gehen sein: Husserl, Heidegger, Marion.8 Genauer: von der Ge-
genstandsphanomenologie Husserls zur Seinsphanomenologie
Heideggers und von dort zu einer Phinomenologie, die auf der
Selbstindigkeit des Phinomens abhebt, sich ohne jeden kategori-
alen Vorgriff selbst geben zu kénnen — von dort also zur Gebungs-

3 Aus kulturgeschichtlichen Griinden hat in Frankreich die «théologie fon-
damentale» eine andere Gestalt als in Deutschland. Unter dem Eindruck
einer laizistischen Gesellschaftsauffassung konnte sich die «harte Form
von Apologetik» nicht wie hierzulande als wissenschaftliche Institution
durchsetzen.

4Vgl. die Monographien: Jean-Luc Marion, Sur ontologie grise de Des-
cartes. Science cartésienne et savoir aristotelicien dans les «<Regulae». Vrin,
Paris 1975; Ders., Sur la théologie blanche de Descartes. Analogie, création
des vérités éternelles et fondement. PUF, Paris 1981; Ders., Sur le prisme
métaphysique de Descartes. Constitution et limites de I’onto-théo-logie
dans la pensée cartésienne. PUF, Paris 1986; Ders., Questions cartésiennes
1. Méthode et métaphysique. PUF, Paris 1991; Ders., Questions cartésien-
nes I1. Sur I’ego et sur Dieu. PUF, Paris 1996.

5 Jean-Luc Marion, L idole et la distance. Cing études. Grasset, Paris 1977.
Die Grundgedanken dieses Werkes werden weiterentwickelt in: Ders.,
Dieu sans I’étre. Hors-texte. La Différence, Paris 1982; Ders., Prolégome-
nes a la charité. La Différence, Paris 1986; Ders., La croisée du visible. La
Différence. Paris 1991. Aus systematischen Griinden bietet es sich an, hier
vom «Frithwerk Marions» zu sprechen.

6 Heideggers Sein ist fiir Lévinas und im Gefolge von Derrida fiir den Post-
strukturalismus insgesamt bereits eine phdnomenologisch fragwiirdige
Kategorie. Denn die Primatstellung von Sein schrénkt nicht nur die Pha-
nomenwelt ein, sondern kénnte vermittels seiner Leere auch zweifelhafte
Absichten transportieren. Symptomatisch ist z.B. das hartnickige Ausblei-
ben der Ethik, die nur iiber ontologische Akrobatiken zuriickzuerobern
ist.

7 Drei Werke stehen hier im Zentrum: Jean-Luc Marion, Réduction et
donation. Recherches sur Husserl, Heidegger et la phénoménologie. PUF,
Paris 1989; Ders., Etant donné. essai d’une phénoménologie de la donation.
PUF, Paris 1997; Ders., De surcroit. PUF, Paris 2001.

8 Vgl.v.a. Dominique Janicaud, Le tournant théologique de la phénoméno-
logie francaise. Edition de I’éclat, Combas 1990.
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phianomenologie Marions. Uniiberhorbar ist die Kritik an Mari-
on, weil dessen ungenierte Zitierung aus der Bibel und aus dem
Corpus der Kirchenviter fiir viele ein Tabubruch bedeutet. Oft
genug ist die religidse StoBrichtung seiner phinomenologischen
Arbeiten auf Anhieb sichtbar. Haufig stelit sich daher die Be-
fiirchtung ein, die phanomenologische Schule miinde mit ihm in
eine theozentrische Metaphysik. Marion bestreitet dies natiirlich
und «gibt den Schwarzen Peter zurlick»: Nicht er, sondern seine
Gegner seien die Metaphysiker, er betreibe konsequent Phéno-
menologie, dies erfordere aber auch eine phinomenologische
Wiirdigung der Offenbarung.? Dennoch ist diese Behauptung
Marions insofern zu korrigieren, als seine Analysen faktisch nie
deskriptiv-neutral vorgehen, was ja phinomenologische Analy-
sen anderer Religionen und Weltanschauungen implizieren miif3-
te. Vielmehr beansprucht er die phénomenologisch etablierten
Denkoperationen ungezwungen fiir seine christliche Glaubens-
iiberzeugung. Am Ein-fiir-allerhal der christlichen Offenbarung
hilt er fest, auch dann noch, wenn er sich ganz auf die Autonomie
der phdnomenologischen Vernunft einlift. Allerdings, in dieser
Konfiguration von Glaube und ph@nomenologischer Vernunft
1&6t sich das Denken Marions spétestens seit «Réduction et do-
nation» von 198910 als ein fundamentaltheologisches qualifizie-
ren. Das philosophische Forum, vor dem Marion Rechenschaft
fur seinen Glauben ablegt, bildet dabei die poststrukturalistische
Phidnomenologie.

Husserl und Heidegger angesichts der «donation» .

Ob und wie das jiingere Denken Marions mit dem Anliegen der
Fundamentaltheologie, das oben skizziert wurde, vereinbar ist,
miifite an seinen phinomenologischen Versuchen zu zeigen sein,
in denen er der Phdnomenologie ein neues theoretisches Fun-
dament zu geben sucht. Als Ausgangspunkt fundamentaltheo-
logischer Reflexion wurde ja festgelegt, daB das vom Glauben
kommende Denken véllig in und mit der weltlichen Vernunft zu
verfahren hat. Entsprechend der Forderung, die autonome Ratio-
nalitét als autonome zu wahren, thematisiert Marion in «Réduc-
tion et donation» ein rein phanomenologisches Problem: Worauf
arbeitet die Intentionalitdt des BewuBtseins eigentlich hin? Oder
wohin stoBt das BewuBitsein durch, wenn es konsequent die phi-
nomenologische Methode der Reduktion verfolgt?

Deshalb bietet es sich an, in den Grundgedanken der «Phéno-
ménologie de la donation» einzufiihren. Seine Neubestimmung
der Phinomenologie entwickelt Marion aus dem Kontrast zu
Husser! und Heidegger. Aus der kritischen Lektiire von Husserl
kristallisiert sich heraus, wie der Griindungsvater der Phdnome-
nologie mit Begriffen wie «Gegebenheit» oder «Selbstgebung»
des Phinomens operiert, um das Worumwillen der phinomeno-
logischen Reduktion zu fassen.!' In einem ersten Anlauf scheint
Husserls Phéanomenologie, genauer seine reduktive Methode,

?Vgl. «..wenn es [...] der Phdnomenologie geldnge, zu den Sachen selbst
zuriickzukehren, kime sie dann nicht par exceflence darauf, den Gedanken
der Offenbarung ganz allgemein frei zu legen? Die einzig angemessene
Philosophie der in ihrem Wesen verankerten Religion — namlich der Re-
ligion als Offenbarung — wire dann die Phinomenologie.» (Jean-Luc Ma-
rion, Aspekte der Religionsphidnomenologie. Grund, Horizont und Offen-
barung, in: Alois Halder, u.a., Hrsg., Religionsphilosophie heute. Chancen
un)d Bedeutung in Philosophie und Theologie. Diisseldorf 1988, S. 84-102,
87). .

O Von Fundamentaltheologie konnte bei Marion erst ab 1988 gesprochen
werden, denn seit «Réduction et donation» hat er sich von der frither ver-
tretenen Scheidelinie zwischen Theologie und Philosophie geldst. Seiner
Religionsphilosophie schickte er frither z.B. voraus, sie sei nur fiir Gldubige
wie Pseudo-Dionysios nachzuvollziehen: «Aussi écrivons-nous pour De-
nys, et ses semblables.» (Jean-Luc Marion, L’ idole et la distance [vgl. Anm.
5],S.42). Seit 1988 wendet sich Marion aber gezielt der autonomen Phéno-
menologie zu und fragt: «<Kann man nach (unbedingten) Bedingungen for-
schen, die die phdanomenologische Methode unterschreiben miite, um zu
einem Denken der Offenbarung zu gelangen?» (J.-L. Marion, Aspekte der
Religionsphianomenologie [vgl. Anm. 9], S. 98.) Die hier vorgeschlagene
Unterscheidung zwischen Religionsphilosophie und Fundamentaltheolo-
gie lehnt sich an Hansjlirgen Verweyen, Gottes letztes Wort. GrundriB der
Fundamentaltheologie. Regensburg 22002, S. 117, Anm. 25 an.
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die leibhafte Setbstgebung des Phinomens- anzustreben. Hus-
serls Gegebenheit des Phinomens, die Marion eigenwillig: mit
«donation», also Schenkung und Gebung, ibersetzt, fungiert
in der eidetischen Phdnomenologie als Rechtsquelle jeder ori-
gindren: Erkenntnis. Dennoch kommt es bei Husserl zu' keiner
umfassenden Orientierung der Phianomene auf die Gebung hin,
eine Unzuldnglichkeit, welche Marion korrigieren will. «Husserl
n'a pas déterminé par concept la donation, qui pourtant déter-
mine la réduction et le phénomeéne; il pense a partir de la dona-
tion, tout en la laissant pour une large part impensée.»2 Schien
es zunichst noch so, als wiirde die Gebung die reduktive Me-
thode der Phinomenologie motivieren, so wertet-der Vater der
Phidnomenologie ihre Bedeutung fast simultan dadurch ab, daf3
er fir das sich ultimativ gebende Phénomen den Letzthorizont
«Ur-Gegenstédndlichkeit» vorsieht.!? Nur insofern-das Phinomen
seine Ur-Gegenstindlichkeit anschaulich macht, gibt es sich nach
Husserl ganz. Durch diese Selbstbeschrinkung kommt die Pha- -
nomenwelt aber nur verkiirzt in den Blick. Bestimmte Phinome-
ne oder phanomenale Aspekte fallen von vornherein aus diesem
Rahmen heraus, Unter anderem-ist dabei an die zu denken, die
in der jungeren Phinomenologie Frankreichs bedacht wurden:
Der Andere von Lévinas, die Schrift Derridas, das auto-affektive
Leben Henrys, das geschichtliche Ereignis Ricoeurs etc. stehen
zu diesem Gegenstindlichkeitsprinzip vollig quer. Es scheint des-
halb absolut konsequent, da3 sich diese Phinomenologietypen
oft als Negation der Phinomenologie selbst darstellen.!* Nur teilt
Marion diese SchluBfolgerung nicht, denn der eigentliche Anlafl
zur der so zu verstehenden Negation der Phanomenologie liegt
fiir ihn bei Husserl selber, der unter dem Eindruck des Gegen-
standlichkeitspostulates seine eigene Methode vernachléssigte:
die Reduktion. Wiirde diese stringent verfolgt, dann wiirde das
phidnomenologische BewuBtsein, die Intentionalitét, wirklich zum
Staunen vor der Gebung alles Phinomenalen durchbrechen und
die oben aufgefiihrten Phanomene lieBen sich positiv denken. .
M. Heidegger hat in dhnlichem MaBe wie Husserl die Bedeutung

der Gebung zunéchst betont: «Sein liegt im DaB- und Sosein, in
Realitdt und Vorhandenheit, Bestand, Geltung, Dasein, im <es
gibt>.»15 Hitte dieses Plidoyer zugunsten des Primats der Ge-
bung Heideggers Denken nicht in eine andere Richtung lenken
konnen? Auch seine grundsitzliche Bestimmung des Phénomens
als «das Sich-an-ihm-selbst-zeigende»16 weist auf eine vorliufige

. Verwandtschaft mit der von Marion intendierten Selbstgebung

der Phanomene hin. Es sollte aber nicht so kommen, da3 Heideg-
ger den ganzen phinomenalen Umfang der Gebung ausschopft.
Denn: «Sachhaltig genommen ist die Phdnomenologie die Wis-
senschaft vom Sein des Seienden ~ Ontologie.»!” Es gilt, daf} die
Phinomene fiir Heidegger auf das Sein weisen. Mit diesem Sein
umklammert aber erneut ein ehrfiirchtiger Horizont die Phéino-
menwelt, der durch die nachhaltige Verfolgung der reduktiven
Methode zu iibersteigen wire.

I «Jedes intellektive Erlebnis und jedes Erlebnis iiberhaupt, indem es
vollzogen wird, kann zum Gegenstand eines reinen Schauens und Fassens
gemacht werden, und in diesem Schauen ist es absolute Gegebenheir.» (Ed-
mund Husserl, Die Idee der Phiinomenologie. Fiinf Vorlesungen. (Husser-
liana, Band II). Den Haag 1950, S. 31, (Hervorh. durch d. Verf.). «Demnach
bedeutet phinomenologische Reduktion [...] die Beschridnkung auf die
Sphire der reinen Selbsigegebenheiten.» (Ebd., S. 60.). Als entschiedenste
AuBerung Husserls dazu kann man vielleicht folgendes Zitat sehen: «Ab-
solute Gegebenheit ist ein letztes.» (Ebd., S. 61. Hervorh. durch d. Verf.).
12Vgl. Jean-Luc Marion, Etant donné (vgl. Anm. 7), S. 42.

13Vgl. «[...] Es wird [...] darauf ankommen die verschiedenen Modi der ei-
gentlichen Gegebenheit bzw. die Konstitution der verschiedenen Modi der
Gegenstiindlichkeit [...] herauszustellen.» (E. Husserl, Die Idee der Phino-
menologie [vgl. Anm. 11], S. 74. Hervorh. durch d.Verf).

14 Deutlich wird dies vor allem daran, daB Husserls Gegenstindlichkeits-
begriff mit einem IchbewuBtsein koinzidiert, welches intentional auf die
Dinge zugeht. (Jean-Luc Marion, Etant donné [vgl. Anm. 7], S. 50.) Uber
jene Phinomene erfihrt sich das Ich aber entweder von auflen konstitu-
iert, oder jeder Ichkonstitutionsversuch ist auf Anhieb phdnomenologisch
ungiiltig.

15 Martin Heidegger, Sein und Zeit. Tiibingen 1927 u. 6.,S.7.

16 Ebd., S.28.

17Ebd., S. 37.
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Der Grundsatz von Marions «Phénoménologie de la donation»
lautet entsprechend: «D’autant plus de réduction, d’autant plus
de donation.»'8 Dies meint, daf} die von Husserl zunéchst ange-
regte Reduktionsmethode das BewuBtsein so leer zu reduzieren
habe, da3 die Phianomene sich selbstgebend entfalten kdnnen.
Die Rasterung der Phinomenalitédt unter den Kategorien-«Sein»
und «Urgegensténdlichkeit» ist nicht nur sekundér, sondern ist
der Phianomenwerdung qua Reduktion selbst nicht zutréglich.
Fiir die Phinomenologie ist allein entscheidend, daf sich etwas
gibt, was ankommen will. Dafiir hat sich das BewuBtsein wirk-
lich zu 6ffnen, wenn es am Sinn des Wirklichen interessiert ist.
Stattdessen immunisieren jene bei Husserl und Heidegger noch
virulenten Vorgriffe das Bewulltsein gegeniiber dem Anspruch
(«I’appel»), den das Phinomen selbst verlauten ldBt. Marions
phénomenologische Methodenlehre fiihrt zwar die Intentionen
Husserls und Heideggers weiter, will der phanomenologischen
- Schule aber insgesamt einen Erneuerungsschub verleihen, in-
dem sie nun gehalten wird, wirklich alle kategorialen und on-
tologischen Horizonte «in Klammern zu setzen» und allein dem
zu folgen, was sich gibt. Die von Marion angezielte Haltung des
phanomenologischen BewuBtseins vor dem einfach Gegebenen
kann noch einmal iiber den Begriff des Staunens prazisiert wer-
den.
Das Staunen scheint ziemlich genau das gnoseologische Korrelat
von Marions Gebung zu sein.!” Selbst dem Sein Heideggers geht
in diesem Sinne die basale Offenheit fiir das Wunderbare voraus.
Das Sein gehort urspriinglich ins Territorium des transzenden-
. talen Staunens: «L’appel et I’étonnement remplissent un méme
et unique office — accorder le Dasein a ce qui se destine 2 lui et
qui, sans étonnement, ne pourrait-se manifester, le <phénomene
d’étre>.»20 (Zweiter Teil folgt.)

Thomas Alferi, Freiburg/Brsg.-Paris

18 Jean-Luc Marion, Réduction et donation. Recherches sur Husserl, Hei-
degger et la phénoménologie, vgl. Anm. 7, S. 303.

19 Dies gilt um so mehr als «donation» keinen neuen Horizont der Phéno-
menalitit benennen will, sondern das kategorial Uneinholbare des wirk-
lich Gegebenen meint.

2 Ebd., S.291.
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Tschetschenien

Am 15. September 2004 veroffentlichte in Paris die International
Helsinki Federation for Human Rights im Rahmen ihres Pro-
grammes fiir Menschenrechte in Tschetschenien einen Bericht
iber schwere Vergehen gegen Einzelpersonen und gegen Mit-
glieder von Organisationen, die sich fiir die Einhaltung der Men-
schenrechte in Tschetschenien und Inguschetien engagieren.!
Der Report beschreibt 141 schwere Vorfille fiir den Zeitraum
von Herbst 1999 (Beginn des zweiten Tschetschenien-Krieges)
bis Juli 2004. Knapp die Hilfte davon stammt aus den letzten
fiinfzehn Monaten. In 108 Fillen kommen Angehorige staatlicher
Organe als Titer fiir die Vergehen in Frage. Von diesen stammt
die iiberwiegende Mehrzahl, ndmlich drei Viertel, aus den rus-
sischen Streitkraften und Behorden der Russischen Foderation,
wihrend in 28 Fillen Funktionére der Teilrepublik Tschetscheni-
en als Téter identifiziert werden konnten. Sechs Menschen wur-
den zu Opfern bewaffneter Gruppen aus Tschetschenien. In den
restlichen 26 Fillen konnten die Téter nicht ermittelt werden.

Was fiir die Gesamtzahl der Vorfille gilt, daf} sie. sich namlich
in den letzten eineinhalb Jahren verdoppelit haben, gilt auch fiir
die Schwere der Vergehen: Die Anzahl der ermordeten Opfer
und der gewaltsam Verschleppten (enforced disappearences)
stieg von sechs um sieben auf dreizehn bzw. von zwei um vier
auf sechs. Der Bericht nennt auch 19 willkiirliche Festnahmen, 19
Folteropfer und 69 Fille von schweren Belastigungen. Betroffene
sind jene, die sich fiir Menschenrechte in Tschetschenien enga-
gieren, seien es Opfer, die bei staatlichen Behorden oder dem
Europiischen Gerichtshof fiir Menschenrechte in StraBburg um
ihr Recht kdmpfen, seien es Mitglieder von Menschenrechtsor-
ganisationen oder Journalisten, die Verbrechen untersuchen und
offentlich-machen. Da der Gerichtshof in Straburg den Kldgern

“keinen Schutz bieten kann, und da eine Reihe von européischen

Staaten Fliichtlingen aus Tschetschenien kein Asyl gewéhrt, ha-
ben einige unter den Drohungen russischer und tschetscheni-
scher Behorden ihre Klagen zuriickgezogen. In Einzelfillen wur-
den Fliichtlinge auf dem Territorium der Lénder, die ihnen Asyl
gewdhrt haben, bedroht.
Der Bericht zeigt ein zweifaches: Die Menschenrechts-Situation
hat sich in den letzten eineinhalb Jahren in Tschetschenien massiv
verschlechtert. Gleichzeitig haben die verantwortlichen Behor-
den ihre Anstrengungen verstirkt, Zeugen einzuschiichtern oder
zum Schweigen zu bringen. Dazu kommt noch, was vielfach die
«Tschetschenisierung» des benachbarten Inguschetien genannt
wird: Die relative Sicherheit, in der Fliichtlinge aus Tschetsche-
nien leben und Menschenrechts-Aktivisten arbeiten konnten, ist
schrittweise vermindert worden.
Wenn gilt,dafl niemand fiir den Zeugen spricht als der Zeuge sel-
ber, so bedarf dieser des besonderen Schutzes jener, die auf sein
Zeugnis angewiesen sind. Aus diesem Grunde hat die UN-Ge-
neralversammlung am 19. Dezember 1998 eine Erklirung zum
Schutz von Menschenrechts-Aktivisten (Declaration on Human
Rights Defenders) angenommen. Dieser ist nach Artikel 12 der
Erkliarung den einzelnen Staaten anvertraut. Zusétzlich wurde
im August 2000 mit Hina Jilani eine Sonderbeauftragte des UN-
Generalsekretirs fiir den Schutz von Menschenrechts-Aktivi-
sten ernannt. Diese Vereinbarungen verpflichten nicht nur die
russische Regierung, sondern jede Regierung, den Menschen,
die sich fiir die Einhaltung der Menschenrechte in Tschetscheni-
en einsetzen, ihre besondere Fiirsorge zu gewidhren.

Nikolaus Klein

! International Helsinki Federation for Human Rights, Hrsg., The Silen-
cing of Human Rights Defenders in Chechnya and Ingushetia. Paris, 15.
September 2004, 32 Seiten (Adresse: Wickenburggasse 14/7, A-1080 Wien,
office@ihf-hr.org); zum Tschetschenienkrieg u.a.: Carlotta Gall, Thomas
de Waal, Chechnya. Calamity in the Caucasus. New York University Press,
New York 1998; Florian Hassel, Hrsg., Der Krieg im Schatten. Russland
und Tschetschenien. Frankfurt/M. 2003; Rupert Neudeck, ... das Geschehe-
ne genau festhalten, in: Orientierung 67 (31. Oktober 2003), S. 213f.
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